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Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



Ars i Kursijj 

Autor kaze: „Ars i Kursijj su istina." 

Uzviseni u Svojoj Knjizi kaze: 

„Gospodar Ar^, UzviSeni. On tadi Sta je Njemu volja." 

(El-Burudz, 15-16.) 

„On je najuzviSenijih svojstava, GospodarArSa..." {G&iit, 15.) 

a zatim se nad ArSom uzvisio. "(El-E'araf, 54.) 
Ovo se spominje u vise ajeta u Kur'anu.' 

„Svemilosni, Koji se nad ArSom uzvisio." (Ta-ha, 5.) 

„nema drugog boga osim Nfega, Gospodata AtSa veb'ian- 
stvenog!"(^\-MvL minun, 116.) 

„AUah je, nema boga osim Nfega, Gospodar ArSa Veli- 
danstvenoga!" {En-Nem\, 26.) 



> El-E'araf, 53; Junus, 3; Er-Ra'd, 2; El-Furkan, 59; Es-Sedide, 4; El-Hadid. 4. 
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Ibn Ebi e/-'Izz el-Maneft 



„Oni kof'i nose ArS i oni koj'i su oko njega, slave i hvale 
Gaspodara svoga i vjeruju a Nf, i mole se da budu optoSteni gri- 
jesi vfemicima... "(Gafir, 7.) 

„...a ArS Gospodata tvoga ce tog dana iznad njih osmerica 
cte'ar/: "(El-Hakkah, 17.) 

„I vidjet ce§ nwleke kako ArS okru£uju, velidajuci i hvaleci 
Gospodara svoga." {Ez-'Aumer, 75.) 

U dovi o potistenosti, koja sc prcnosi u Sahihu, stoji: „Nema dm- 
gog boga osini A I la ha l^elikog i B/agog. Nema drugog hoga osim Njega, 
Gospodara Velikoga Prijestolja (Arsa). Nema dm^g boga osim Allaha 
Gospodara nebesa i Gospodara ^ml/e, Gospodara C.asnoga Prijestolja. 

Imam Ahmed u hadisu o divojarcima, od El-Abhasa h. Ahdul- 
-Muttaliba, radijallahu anhu, prenosi da je Allahov Poslanik rekao: 
„Da li senate koliko je udaljenost i^medu nebesa i ^emlje^" Rckli su: „ Allah 
i Njegov Poslanik najboije znaju." Rece: J^medu njih je ra^daljina 
petsto godina. Od svakog neba do sljedecegje ra^dal/ina putovanja petsto godi- 
na. Velicina svakog neba je poput putovanja petsto godina. Na sedmom nebu 
je more, od njegovogpodno^a do wha je kao i^medu nel)esa i ^eml/e. Potom je 
i^nad toga sedam dimjaraca. l^medu njihovih kolfena i papaka je kao 
i^ntedn nebesa i ^mlje. Potom, i^nad toga je An od cijegpodno^a do irha je 
kao i^medu nebe.ra i ;(empe. Allah je i^nad toga. Njemu od ljudskih djela nije 



- Muttcfckun alcjhi: Fl-Buhari, 6345; Muslim, 2730; hadis oci Abdullaha b. 
Abba.sa, raciijallahu anhuma. Navodi sc u lid-Daije (5443), zbog ncispravnoj^ 
dodatka koji se navodi na kraju kcxl fu-Taberanija i tlrugih. 
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Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



mUa skmeno."^ Premie Ebu-Davud, Et-Tirmizi, Ibn-Madzdze. 
Ebu-Davud i dfugi sa lancem prenosilaca od Allahovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, u hadisu u kojem se govori o skripanju 
da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „NJegovo Prije- 
stolje nad NJegovim nehesima je ovako," pa je svojim prstima pokazao 
napravivsi nesto poput kupole/ 

U Sahihul-huhariju od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sjellem, se prciiosi da je rckao: „Kada molik AUaha D^met, motile 
ga ^tf Firdevs. To je naJMji dio D^ennela, a i^nad njega je Pnjeslolje 
Milostivog."^ BS]ttc fevkahu sc prenosi u genitivu, a i u nominativu, a 
tada znaci Njegov krov je Prijcstoljc Milostivog. 

Grupacija apologeticara smatra da je Ars kruzni kosmos koji 
obuhvata svijet sa svih Strana. Mozda su ga nazvali gcografski ko- 
smos, ili deveti kosmos. Ovo nije ispravno, jer je u Serijatu povrdc- 
no da Ars ima stubove koje nose meleki, kao sto Poslanik, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, kaze: „L/udi ce hiti pro^vljeni i prvi cu se prohuditi i 
naci se pred Musaom koji ce se dr^ati jedan stuhArsa. Ne ^nam da It se 
prohudio prije mene, ili mu je hi la uracunata smrt i pro^vljenje na Turu. 

Prijestolje u jeziku oznacava sjedaljku u kojoj sjedi vladar. U/vi- 
seni o Belkisi kaze: 

,j...a ima iptijesto veli£anstveni. "(En-Neml, 23.) 

To nije kosmos, niti to Arapi iz ovih rijeci shvataju. Kur'an je 
objavljen je/ikom Arapa. Oznacava sjedaljku koja ima nogc, a nos-c 



' nbu-Davuci, 4723; i dr. Lanac prenosilaca je slab. Navodi se u Zilalul-D^en- 
neh, 577. 

4 F'!.bu-Davud, 4726; i dr. ],anac prenosilaca je slab, a o skripi Arsa nije ispra- 
van nijedan hadis. Navodi se u '/.ildul-D^nneb, 575-576. 
Sahih. Prenosi ga Buharija, 7423; i Ahmed, 2/335. Navodi se u Hs-Sahiha, 
921 i Zilalul-D^enneh, 581. 
Mutt«fekun alejhi. Izvod hadisa je prethodio, 
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Ibn Bb: eJ-'l^Z e/-Hanefi 

je meleki. Prijestolje je poput svoda nad svijetom. Ono je krov svih 
stvorenja. U stihovima Ummej b. Ehi-Salta'' se kaze: 

Slavite Allaha,jerje On slave dostojan, 
NalGospodar na nebesima Je velikim, 
On je U^sen - stvorio je ljude, 
A na nebesima Prijestolje u^ikno, 
Pogledi Ga ne mogu doseei, 
A kod N/ega cef vidjeti melehe, 
Kako poglede prema gore dr^e. 

Abdullah b. Revaha, radijallahu anhu, je ispjevao stihove kojima 
je aludirao odgovor zeni kada ga je optuzila za odnos sa sluski- 
njom: 



Svjedocim da je Allahovo obecanje isHna, 

1 da ce Vatra peci nevjemike, 

Da je Art i^na^i vode, 

A it(nad Ada je Gospodar svjetova, 

Nose ga meleki j aid, 

Obilje^eni Bo^i meleki. 

Ibn Abdui-Berr i drugi imami spominju ovaj stih. 

Ebu-Davud prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Do^oljeno mije da pricam o jednom od Allahovih meleka, 
nosioca Ada. Is^medu njegove mice na uhu do plecke je poput putovanja 
sedamsto godina."^ Prenosi ga i Ibn Ebi-Hatim: „Ptice bi terete sedamsto 
godina. " 



On jc Umejje b. Abdullah b. Rbi-Salt b. Ebi-Rebia b. Avf es-Sckafi, pjesnik 
'\7. perioda dzahilijjeta, mudrac od stanovnika Taifa. Kada se pojavio AUahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, iz zavisti nije povjerovao u njega. Kada 
je iscitirao stihove, Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 
„Je^k je povjerovao dije srce ^anegircdo. " 
" Sahih. Prenosi ga Ebu-Davud, 4727. Navodi se u Es-Sahiha, 151. 
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Komentar I'ahavijeve poslanm o vjeraoanju 



Oni koji mtjenjaju Allahov Grovor, a za Ars kazu da se pod njim 
misli na vlast, sta ce red za rijeci Uzvisenog: 

4 %^ i^'yi 'r^'? } 

„I vidfet deS meleke kako ArS okmiuju, velidafuci i hval^i 
Gospodara «ra^a."(El-Hakkah, 17.) i 

„...a Njegov je prijesto iznad vode bio... "(Hud, 7.) 

Hoce li red: Njegovu vlast ce toga dana nositi osmerica. Njego- 
va vlast je na vodi i da ce se Musa uhvatiti za stubove vlasti. Da li 
ce to red pametan covjek koji zna sta govori? 

O Kursijju Uzviseni kaze: 

,y..Njegova Kursija obuhvaca i nebesa i Zeml/u..." {Ei-Beka.- 
re, 255.) 

Receno je da je to, takoder, Ars, ali je ispravno da nije. Prenosi 
se to od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, i drugih. Ibn Ebi-Sejbe^ 
u knjizi Opis Arsa i El-Hakim u svome Mustedreku prenose, rekavsi: 
„()va predaja je prema uslovima El-Buharija i Muslima, ali je nisu 
naveli, od Se'ida b. Dzubejra'", a on od Ibn-Abbasa da je o rijecima 
Uzvisenog: 

„...Njegova Kursija obuhvaca i nebesa i ZemJ/u..." (El-Beka.- 
re, 255.) rekao: „Kursijj je mjesto stopala, a velicinu Arsa zna samo 



On je Ebu-Bekr Abdullah b. Muhammed b. Kadi Ebi-Sejbe, imam, ucenjak, 
predvodnik hafiza, autor Musneda, Musannefa i Tefsira. Umro je 235. h.g. 
On je imam, hafiz, kari'a, komentator Kur'ana Ebu-Muhammed Se'id b. 
Dzubejr el-Esedi. Umro je 95. h.g. 
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Iba Ebi 7^:^ et-HaneJi 



Uzviseni Allah."" Ova predaja se prenosi sa lancem prenosilaca do 
Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, ali je ispravno da se 
zavrsava na Ibn-Abbasu. 

Es-Suddi kaze: „Nebesa i zemlja su unutar Kursijja, pred 
Arsom."'2 

Ibn-Dzerir prenosi od Ebu-Zerra da je rekao: „Cuo sam Allaho- 
vog Poslanika, sallallahu alejhi vc sellem, kako govori: 'Kursijj u 
odnosu na Ad je poput ^Ije^ne halke koja se had u pmtmjM. 

Neki su rekli da je Kursijj Njegovo znanje, i to se pripisuje Ibn- 
-Abbasu, ali se od njega pouzdano ana ono sto je prenio Ibn Hbi- 
-Sejbe, kao sto je prethodno reccno. Ko kar.e dnjgacije, nema 
dokaza osim nagadanja. Iz ovoga se ocituje da ovakvi navodi potje- 
cu iz epidemije pokudenog kelama, kao sto je receno i o Arsu. 
Kursijj, kao sto je vise ispravnih prethodnika reklo, je ispred Arsa 
poput stcpenica ka njemu. 



Neovisnost Allaha, subhanehu ve 
te'ala, o ArSu 

AuJsor kaze: „Uzvi§eni je neovisan o Ariu i o svetnu mitno 
Ar§a. On obuhvata sve i iznad svega je. Njegova stvorenja su 
nemocna obuhvatiti Ga." 

Autorove rijeci: „On je neovisan o ArSu i o svemu mimo 

Ar§a" se potvrduju rijecima Uzviscnog: 



' ' Predaja je ispravna kao mevkuf, a kao mcrfu je slaba, kao sto sam pojasnio u 

knjizi Maddltalejhil-Kur'an... od Bl-Alusija. ZilM-De^nneh, 102/36. 
'2 Taberi u I'efsim, 5790. 
" Sahih, prenosi se u Bs-Sabiha, 109. 
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Komentar Tahavijeve poslanice a yerovanju 



„...doista, f'e Allah neovisan od svih svjetova. " (El-Ankebut, 
6.) Uzvi^eni kaze: 

„...a Allah fe Neovisan i hvale Dostofan. ''(Fatir, 15.) 

Autor, Allah mu se smilovao, jc izrekao ove navode ovdje, jer je 
nakon spomena Arsa i Kursijja spomenuo Njegovu ncovisnost o 
Arsu i svemu sto je mimo Arsa, da bi pojasnio da je stvorio Ars ka- 
ko bi se nad njim uzvisio. On nije u potrebi za njim, ncgo jc u to- 
me postojala mudrtjst koja ga nakze. Ako je c«io sto je visoko 
iznad onoga sto je nisko, to ne nalaze da ono sto je nisko obuhvata 
ono sto je visoko i da ga nosi, niti ono sto je iznad da bude ovisno 
o njemu. Poglcdaj u nebo, kako je ono iznad zemlje i nije ovisno o 
njoj. Allah Uzviseni je daleko veci i uzviseniji da bi to Njegova 
Uzvisenost nalagala. Zapravo, zahtjevi Njcgove Uzvisenosti su 
Njegovc specificnosti, a one su da On u Svojoj modi nosi sve sto je 
ispod, da sve sto ispod jc ovisno, a On je neovisan o svemu sto je 
ispod. Uzviseni, azze vc dzcUe, ga obuhvata. On je iznad Arsa ko- 
jeg nosi Svojom modi, a i one koji ga nose. Njegova neovisnost o 
Arsu, ovisnost Arsa o Njemu, obuhvatanje Arsa, cinjcnica da 
Njcga Ars ne obuhvata, Njegovo ogranicavanjc Arsom, cinjenica 
da Cja Ars ne ogranicava su nuzne osobinc kojih su stvorenja 
lisena. 

Oni koji negiraju uzvisenost, tj. oni koji je obesnazuju, kada bi 
im se ovo podrobno pojasnilo, bili bi upuceni na pravi put i »nali 
bi podudarnost razuma sa Objavom i slijedili bi doka:<e. Mettutim, 
oni su napustili dokaze i zalutali sa pravoga puta. O tome je imam 
Malik kada je upitan o govoru Uzvisenog 

„...a zatim se nad ArSom uzk/s/'o. " (Rl-R'araf, 53.): „Kako sc 
uzvisio?"- rekao: „Uzvisivanje je poznato, a kakvoca je nepoznata." 
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IbtiEhie/-'!^ el-Hanefi 



Ovaj odgovor se prenosi i od Ummu-Seleme'^ radijallahu anha, 
kao mevkuf (njene rijeci) i merfu' (sa lancem koji seze do Poslani- 
ka, sallalkhu alejhi ve sellem).''' 

AutOfOve se rijefii: „On sve obuhvata i iznad svega je." u 
nekim prijepisima navode kao: „On sve obuhvata sto je iznad nje- 

Prva verzija je ispravna, a znaci da On Uzviseni obuhvata svaku 
stvar i da je iznad svake stvari. 

Drugo znacenje je: On obuhvata sve iznad Arsa, a Allah najbo- 
Ije zna. Najvjerovatnije, da su prepisivaci nenamjerno ispustili ve- 
znik, pa su drugi ljudi iz te kopije prepisivali, ili su ga neki zalutali 
namjerno izbacili zeleci napraviti nered i negirati osobinu uzviseno- 
sti. Postoji dokaz da je Ars iznad svih stvorenja i da iznad njega 
nema nijednog stvorenja. Zato autorove rijeci u znacenju: Obuhva- 
ta sve sto je iznad Arsa nemaju znacenje, jer iznad Arsa nema nije- 
dnoga stvorenja koje bi obuhvatao.Stoga se ovdje mora nemino- 
vno potvrditi veznik. Pravo znacenje je: Uzviseni obuhvata svaku 
stvar i iznad svake stvari je. Njegovo obuhvatanje svake stvari se 
navodi u rijecima: 

„...a Allahu oni nece moci umaci. "(El-Burudz, 20.) 

„...a On znanfem Svojim obuhvaca st'e. "(Fussilet, 54.) 



Ona je Hind bint Hbi-Umejje el-Mugire b. Abdullah b. Omer b. Mahzum b. 
Jakaza b. Murre el-Mahzumijje, kcerka amidi^e Halid b. Velida. Jedna jc od 
pfvih muhadzirki. Prije Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, bila je udata 
za svojim bratom po mlijeku Kbu-Selemom b. Abdul-Esedom el-Mahzumi- 
jem. Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ozenio se njome 4. h.g. 
Ona je zadnja umrla od svih majki vjernika. Umrla je 59. h.g. 
15 Predaja nije ispravna, a ispravno je da se zaustavlja na Maliku ili Ummu- 
Selemi. Kao izreka je poznatija od Malika. 
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KomentarTaham/ev^osla^ 



„AI/ahovo je sve §to je na nebesima i §to j'e na Zemlfi. A Allah 
sve obuhvata.**(En-Nis2.\ 126.) 

Pod Njegovim obuhvatanjem stvorenja ne misli se da je On 
poput kosmosa i da su stvorenja unutar Njegovog svetog Bica. 
Neka je Allah od toga daleko Uzvisen! Nego se zeli reci: On to 
obuhvata Svojom velicinom i sveobuhvatnim znanjem i modi, jer 
su stvorenja u odnosu na Njegovu velicinu poput zrna gorusice. 
Prenosi se od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, da je rekao: „Sedam 
nebesa i sedam zemalja i sve sto je na njima, i sve sto je izmedu 
njih, su u Ruci Milostivog i poput su zrna gorusice u ruci jednog 
od vas." Poznato je, a AUabu pripadft najuzviSeniji primjar, da kada 
se kod jednog od nas nade zrno gorusice, ako zeli uzet ce ga i obu- 
hvatiti svojom sakom, a ako zeli stavit ce ga ispod. U oba slucaja 
covjek je odvojen od njega, iznad njega je iz svakog aspekta. Sta 
tek reci za Velikoga ciju velicinu putem opisa niko ne moze obu- 
hvatiti? Kada bi zelio danas bi u saku uzeo nebesa i zemlju i sa nji- 
ma ucinio ono sto ce uciniti na Sudnjem danu. To se nece vise puta 
desiti, jer je to postojeca mod koju On sada ne pokazuje. Kako ra- 
zum ne moze pojmiti, uz to sve, da se Uzviseni priblizava dije- 
lovima svijeta, a On je iznad Svoga Arsa i nebesa, ili da Sebi pribli- 
zava koga hode od Svojih stvorenja? Ko to negira nije Ga pravilno 
pojmio. U poznatom hadisu Ebu-Rezina'^, kojeg prenosi od Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, o videnju Gospodara, se preno- 
si da mu je Ebu-Rezin rekao: „Kako ce, Allahov Poslanice, biti svi- 
ma nama mogude da Ga vidimo, a on je Jedan a mi smo skupina?" 
- pa mu je rekao: „ObaviJest cu te o slicnom primjeru i^Allahovih hlago- 
dati. Ovo je Mjesec, jedan od Allahovih doka^a. Svako od vas ga direktno 
vidi. Allah je veci od toga. Kada :^ade, hit ce jasno da je on veci od svake 



P21-Ukajli je ashab AUahova Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Bio je 
stanovnik Taifa. Njegovo ime je Lekit b. Amir b. Sabire b. Abdullah b. el- 
-Muntefik. 
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Ibn Ebi eJ-'I^Z el-Hanefi 



stvari. "'^ Ovo otklanja svaku problematifinost i obesna^uje svaku 
mastu. Ofi je iznad svih stvorenja, kao sto Uzviseni kaze: 

<.A«ai;pJi»>lijT>j...> 

„...i jedini je On Vladat nad tobovima ^i'o/Zm..." (El-En'am, 
18. i61.) 

„...boje se Gospodara svoga, Koji je I'znad njih..." (En-Nahl, 
50.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u hadisu o divojarcima koji 
je prethodno naveden, spominje: „Ars je iznad toga, a Allah je 
iznad toga svega."!" Abdullah b. Revaha je spjevao spomenute sti- 
hove pred Vjcrovjesnikom, sallallahu alejhi ve sellem. On mu je 
potvrdio sto je govorio i nasmijao mu se." Tako je Hassan b. Sabit, 
radijallahu anhu, spjevao: 



SvjKdoHm, s Allahovom do^olom, 

Da je Muhammed poslanik Onoga, 

Kojije i^nad nehesa. 

I da su ocu jahjaovom ijahjau, 

Djela od njihovog Gospodara primljem, 

I da su ^dovi bili neprijatelji sinu Merjeminu, 

Kojije kao poslanik dofao od Vlasnika Aria. 

Idaje brat el-Ahkafa, dok je medu njima boravio, 

Bono se u imeAllaha ipravedan bio. 



Ebu-Davud, 4731. I,anac prcnosilaca je slab, a tekst je dobar, kao sto jc po- 
jasnjeno u Z'tlalul-D^enneh, 459-460. 
Hadis je slab. Izvod mu je prethodio. 

Hadis je slab, a rijcci Ibn Abdul-Berra: „Prenosimo ga sa nekoliko ispravnih 
seneda"-podlijczu razmatranju. Hz-Zehebi u knjizi FJ-lJ/uvv, str. 106, kome- 
ntarisuci Ibn Abdul-Berrov navod kaze: „Frenosi se kao mursel predaja na 
nekoliko nacina", a zatim ih jc sve spomenuo. 
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Komentar Tahavijeve poslanice o lyerovanju 



Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: „/ ja svjedo- 
cim. "2" 

Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, prenoffi da je Vjerovjesnik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, rekao: „Kadaje Allah i^avrlio stvaranje, ^pisao je 
u Kfjji:^ koja je kod NJega ii^nad Arsa: 'Moja milost je pretekla Mo/u 
srd^hu.'"^^ U drugoj predaji se navodi: „Mq/a milost je nadvladala Moju 
srd^bu. " Prenosi ga El-Buhari i drugi, a Ibn-Madzdze prenosi od 
Dzabira, sa punim lancem prenosilaca, da je rekao: „Dok stanovnici 
D^enneta budu u hlagodatima, po/avit ce im se svjetlo. Podia ce svoje glave ka 
njemu, a kada ono Silni, d^lle d^laluhu, is^nad njih - sve ih nadgleda i go- 
vori: 'Stanovnici D^enneta, neka je mir na vas. ' Fotom je proucio rijeci 
Uzvisenog: 

„Mir vama!" - bit ce rt'/'edi Gopodara MUostivog. " Q asin, 58.) 

Gledat ce ih, a oni cegledati u NJega. Nece se ohai^rati ni na jednu bago- 
dat sve dok bttdugledali u NJega. 

Muslim prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, u 
komentaru rijeci Uzvisenog: 

„On je Prvi i Posljednji, i Vidljivi i Nevidljivi" (El-Hiidad, 3.): 
„Tisi Pm, prije Tebe nema nilta. 7/ si Posljednji, nakon tebe nema niHa. 7/ 
si vidljivi (Zahir), i^nad tebe nema nista. Ti si skriven, i^a Tebe nema 
niUa... Pod pojavom (zahirom) se ovdje misli na uzvisenost, kao 
sto Uzviseni kaze: 



2" Daif, prenosi ga Ibn-S'ad u Ht-Tabekatu, sa slabim i isprekidanim lancem 
prenosilaca. 

Muffefekun alejhi: El-Buhari, 3194; Muslim, 2751. Navodi se u 7Malul-D^e- 
nneh, 608-609. 

22 Daif. Prcthodno jc naveden, a rijeci sejha Ahmeda Sakira „Lanac prenosilaca 

jc dobar" nisu ispravne, zbog onoga sto sam navao prijc. 
2' Sahih. 
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„I tako oni nisu mogU ni da ga prijedu... " (EI-Kehf, 97.), (en 
jazheruhu) tj. da ga prijedu. 

Sva ova cetiri imena su priblizna. Dva od njih oznacavaju da je 
Gospodar Uzviseni oduvijek i zauvijek, a druga dva oznacavaju 
Njegovu uzvisenost i blizinu. Ebu-Davud od Dzubejra b. Muham- 
meda b. Dzubejra b. Mut'ima, a on od njegovog oca, a on njego- 
vog djeda prenosi da je rekao: „Allahovom Poslaniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, je dosao neki beduin i rekao: 'Allahov Poslanice, 
ljudi su iscrpljeni, zalihe su nestale, imeci potroseni, stoka propala, 
pa trazi za nas kisu od Allaha. Mi uzimamo tebe kao zalagaca kod 
Alkha i uzimamo Allaha kao zalagaca da se ti odazoves nasem 
zahtjevu.' Alkhov Posknik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 
'Teiko tehi! Znai li ha govoris?!' Allahov Poslanik, sallalkhu alejhi ve 
sellem, je tesbihom slavio Allaha i to cinio neprestano sve dok se 
nisu vidjele promjene na licima ashaba. Zatim je opet rekao: 'Tefko 
tehi! Allah se ne u^ma kao v^alagac ni v^a jednog od Svojih stvonnja! Allaho- 
va velicina je veca od toga. Teiko tehi! Znal li ko Je Allah?! Allah Je ii^nad 
Svoga Aria! Arf Je i^nad nebesa', pa je prstima pokazao napravivsi 
nesto poput svoda. 'On ikripi kao Uo sedlo Ukripi pod Jahacem. *' 24 

U dogadaju S'ada b. Muaza na dan Benu-Kurejze kada je presu- 
dio da se njihovi borci pobiju, a njihove porodice porobe, se pre- 
nosi da je Vjerovjesnik, sallalkhu alejhi ve sellem, rekao: „Presudio si 
medu njima presudom Vladara i^nad sedam nebesa. " 25 Ovo je vjerodo- 



2'* Daif. 

25 Predaja je ispravna, bez dodatka „iznad sedam nebesa". Tako se navodi u 
oba Sahiha i u El-Musnedu. Ovaj dodatak navodi samo Muhammed b. Saiih 
et-Temar, kao sto se prenosi u FJ-U/uvvu, 102. Kaze se: On je istinu govorio, 
a u Bt-TakribH se navodi; „Istinu je govorio, ali je grijesio." Kazem: Usamlje- 
nost ovakvih se ne moze prihvatiti, iako ga autor smatra ispravnim, kao i 
imam Ez-Zehebi. O potvrdi AUahove uzvisenosti postoje drugi ispravni 
hadisi koji su dovoljni u odnosu na ovaj. Autor ce spomenuti neke od njih. 
Pogledaj derivaciju hadisa u Muhtesarul-utiwv, 87/1 1 . 
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stojan hadis. El-Emevi^f' ga prenosi u knjizi E/-Mega:^. Izvornik mu 
je u oba Sahiha. 

El-Buhari od Zejnebe, radijallahu anha, prenosi da se ponosila 
pred suprugama Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, govoreci: 
„Vas su udale vase porodice, a mcne je udao Allah iznad sedam ne- 
besa."27 

Od Omera, radijallahu anhu, se prenosi da je prosao pored neke 
starice, pa ga je ona zaustavila, a on je sa njom stao pricati. Neki 
covjek rece: „Vodo vjernika, ljude si zadrzao zbog te starice." Re- 
ce: „Tesk() tebi! Znas li ko je ona? To je zena ciju je Allah prituzbu 
cuo iznad sedam nebesa. Ovo je Havla o kojoj je Uzviseni Allah 
objavio: 

„Allah je duo rijeii one koja se s tobom o muiu svome 
taspravl/ala i Allahu se /at/a/a... " (El-Mudzadele, 1.)" Prenosi ga 
Ed-Darimi.28 

Ikrime od Ibn-Abbasa o rijecima Uzvisenog: 

„...pa cu im i sprijeda, i straga, i zdesna, i sUjeva prilaziti... " 

(El-E'araf, 17.) prenosi da je rekao: „Nije mogao da kaze i^ad njih, 
jer je znao da je Allah iznad njih." 

Ko poslusa Poslanikove, sallallahu alejhi ve sellem, hadise i 
ispravne navode od selefa naci ce u njima potvrdu Allahove uzvise- 



2'' On je Jahja b. Se'id b. Eban b. Se'id b. el-As. Imam, muhaddis, Rbu-Kjjub 
el-Kuresi el-Emevi el-Kufi. Umro je 194. h.g. 

Sahih. Kod Ei-Buharija se prenosi u Knji:<^ tevhida, 7420; iz Enesovog hadisa 
koji kaze; „Zejneba se ponosila..." Predaja se ne navodi u Zejnebinom 
Musnedu, kao sto je to naveo autor, Allah mu se smilovao. 
^ Daif, prenosi ga Ebu-Seid ed-Darimi u knjizi Keplika d^ehmijama, str. 26 iz 
pravca Ebu-Jezida ei-Medenija, a on od Omera. Ez-Zehebi kaze: „Ovaj la- 
nac jc ispravan, a u njemu ima prekid. Ebu-Jezid nije zivio u doba Omera. 
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nosti, tako da se ne moze sve srociti na jedno mjesto. Nema 
sumnje da, kada je Allah stvorio Ijude, nije ih stvorio u Svome 
svetom Bicu. Neka je Allah Uzvisen od toga! On je Jedan, o Nje- 
mu sve ovisi, nije rodio niti je roden. Iz toga se nuzno zakljucuje da 
je njihovo stvaranje izvan Njegovog Bica. Da se Uzviseni nije opi- 
sac) uzvisenoscu Svoga Bica, a On sam po Sebi opstoji i nije pomi- 
jesan sa svijetom, bio hi opisan suprotno tome, jer odredena stvar 
koja podrazumijeva drugu, mora biti izvan nje ili suprotno njoj. 
Nasuprot uzvisenosti stoji niskost koja je apsolutno pokudena, jer 
predstavlja boraviste Iblisa, njegovih sljedbenika i vojske. 

Ako sc kaze: Mi ne smatramo ispravnim da On prihvata u/vise- 
nost sve dok sc iz negacije u/visenosti nuzno ne dode do potvrde 
njene suprotnosti. Reci ce se: Ako ne prihvata uzvisenost, onda ne- 
ma sustinu koja opstoji sama po sebi. Kada ste potvrdili da je On 
bit koji Sam po Sebi opstoji i nije izmijesan sa svijetom i da postoji 
van njega, onda Njegovo postojanje u mislima nije samo u mislima, 
vec On postoji kategoricki izvan misli. Svi razboriti ljudi nuzno 
znaju da onaj koji tako postoji mora biti ili unutar svijeta ili van 
njega. Negiranje toga predstavlja poticanje onoga sto je jasnije od 
nuznih primarnih cinjenica, bez imak) sumnje. Za to sc nece argu- 
mentovati nekim dokazom, a da prilikom razjasnjenja znanje o to- 
me nece biti jasnije. Posto su osobine uzvisenosti osobine savrse- 
nstva u kojima nema manjkavosti, ne iziskuju manjkavost, niti oba- 
vezuju nesto cega se treba cuvati, a ne suprotstavljaju se ni 
Kur'anu, ni Sunnetu, ni kosenzusu, onda je negiranje sustine prava 
neistina i besmisao s kojima §erijat u osnovi nije dosao. Kako kada 
postojanje toga nije moguce potvrditi, kao i potvrditi Njegove po- 
slanike, te vjerovati u Njegove knjige i navode od poslanika, osim 
putcm tih navoda? Sta tek reci kada se tome pridodaju svjedoccnja 
ispravnih razuma i prirodne urodene vjere, te razliciti potvrdeni te- 
kstovi koji govore o Allahovoj Uzvisenosti nad Njegovim stvore- 
njima i robovima? Ti tekstovi podrazumijevaju oko dvadeset razli- 
citih vrsta odg(m)ra. 
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Dokazi o Allahovoj, subhanehu ve 
te'ala, uzvisenosti 

Prvi: )asni govor o uzvisenosti vezan za cesticu min koja ozna- 
cava uzvisenost Biti. Uzviseni kaze: 

„Boje se Gospodara svoga, Koji je I'znad n/ih."(Rn-NM, 50.) 

Drugi: U7visenost se spominje bez ove ccstice: 

„I fedini fe On Vladar nad robovima Svofim..." {E\-En^zm, 18. 
i61.) 

TrenVJasno ka/ivanje da se drugi k Njemu uspinjc: 

„K Njemu se penju meleki i Diibril... "(El-Me'aridz, 4.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Oni koji kod vas s^anoce 
se uspinju, pa ih On pita... "^'> 

(^e/miV Jasno naglasavanje da se ka Njemu penju, kao sto Uzvi- 
seni kaze: 

4..44WiJUS3Tjuii«'-JJ..> 

„...k N/emu se di£u U/epe djeii..." (y&tw, 10.) 

Peti: Jasna naznaka da se neka stvorenja ka Njemu penju, kao 
sto kaze: 

^ Muttcfekun alejhi: Hl-Buhari, 555; Muslim, 632. Ovo je tiio hadisa Ebu- 
-Hurejre, radijallahu anhu, u kome se kaze.' „Medu vama se smjmjuju meleki 
dana i meleki noii. " Navodi se u Zilflul-D^enneh, 491 . 
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„ Vecga je Allah uzdigao Sebi... " (En-Nisa', 1 58.) 

„...Ja cu ti duSu uzeti, ik Sebi te uzdignuti... "(Ali Imran, 55.) 

iesti: Jasna naznaka apsolutne uzvisenosti koja ukazuje na sve 
stepene uzdizanja, Bicem, velicinom i ugledom, kao sto Uzviseni 
kaze: 

„...On je SveviSnjii FeZr<*a/7sfve/j/7"(El-Bekare, 255.) 

„...On je UzviSen i Velik. "(Sebe', 23.) 

„...On je, zaista, Uzvi'Sen i Mudar!"(Rs-^ur2i, 51.) 
.Ww/;Jasna naznaka o spustanju Knjige od Njega, kao sto kaze: 

„Objavljivanje (spuStanje) Knjige od Allatia je Silnoga, 
Sveznajuceg. " {Gafir, 2.) 

„ObjavJjivanje (spuStanje) Knjige od Allatia je Silnog i 
Mudrog. " (RzXumer, 1.) 

„Objava je (spuStena) od Svemilosnog Milostivog." (?ms\\tt, 

2.) 



20 



Komentar Tahavijeve poslanice o ijerovanju 



„Ona je Objava (spuStena) od Mudroga i hvale dostojnoga." 
(Fussilet, 42.) 

,^eci: 'Od Gospodara tvoga objavljuje (spuSta) ga (Korean) 
melek Diibril s istinom... '"(En-Nahl, 1 02.) 

„Ha-mim. Tako mi Knjige jasne. Mi smo je objavili (spustili) 
u Blagoslovljenof noci, i Mi, doista, opominjemo; u njoj se ras- 
ilanjuje svaka savt§eno stvorena stvar, po zapovijedi NaSof! Mi 
smo, zai^a, slali poslanike." {iLd-Dxih^n, 1-5.) 

Ojw/.'Jasna naznaka da su odredena stvorenja posebno kod Nje- 
ga, da su jedna od drugih bliza Njemu, kao sto kaze: 

„Oni kojisu bliski Gospodaru rKO/ne..."(El-E'araf, 206.) 

„Njegovo je ono Sto je na nebesima ina Zemlji! A oni koji su 
kod Njega..."(^A-V.nh\]2:, 19.) 

Posebno je napravio razliku izmedu onih koji Njemu pripadaju i 
onih koji su kod Njega iz reda meleka i Njegovih robova. Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, govoreci o Knjizi koju je Gospodar 
Uzviseni napisao, kaze: „Onaje kod Njega i^md Arla."^ 

Deveti: Jasna naznaka da je On Uzviseni na nebu. Ovo se kod 
komentatora iz reda ehlis-sunneta (sljedbenika sunneta) tumaci na 



Muttefekun alejhi. Izvod hadisa je prethodio. 
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jcdan od dva nacina: Hi je a (/i) sa znacenjem ala — na, ili se pod nc- 
besima fnisli na uzvisenost, Oni se u tome ne ra/ilaze i nijc dozvo- 
Ijeno drugacije tumaciti. 

Deseti: ]2i?,n.2i naznaka uspinjanja vezana za cesticu (prijedlog) ala 
(na) koja se posebno odnosi na Prijestolje, a Prijcstolje je najvise 
stvorenje. U vecini slucajcva navodi se vezano za cesticu thumrm ^' 
(Xatim) koja ukazuje na poredak i vrcmcnski period pauxe. 

I erianaes/i: jusnn naznaka dizanja ruku ka Allahu Uzvisenom, kao 
sto Posianik, sailaiiahu alejhi ve sellem, kaze; „Allah se slidi Sw^e^a 
roba kada Mu podiffie ruke da ih vrati pra^ne. Misijenje da se pod 
uzvisenoscu misli na smjer upucivanja dove je nuzno ncispravno 
po ljudskoj prirodno urodenoj vjcri. Osjecaj AUahove uzviscnosti 
kod scbc nalazi svaki onaj koji upucujc dovu, kao sto ce to kasnijc 
biti pojasnjcno, infellahu te'ala. 

DvoMaesH: [asna naznaka Njegovog spustanja svake noci na 
dunjaluSko nebo. Spustanje je pojmljivo kod svih naroda i ozna- 
cava silazak od gore ka dolje. 

Trinaesti: Naznaka osjecaja culima na uzvisenost, kao sto jc na to 
ukazao onaj koji jc najboljc od svih ljudi poznavao svoga Gospo- 
dara, te koje su duznosti i zabranc prema Njemu. On jc bio na veli- 
kom okupljalistu kojem nije bilo siicnog, u velikom danu, na vcli- 
kom mjestu. Rckao im je: „Vi cele biti upitani o meni i sta cele reci^" 
RckJi su: „Svjedocimo da si dostavio, izvrsio i savjetovao."^^ PoJj. 
gao jc svoj casni prst ka ncbu, ka ( )nome koji jc iznad njcg;\ i iznad 
svcga, govoreci: „Altahu moj, posvjedoci. " Kao da gledamo taj casni 
prst podignut ka Allahu, i taj casni jc/.ik koji Onomc, picma komc 
jc podignut prst, kaze: „Allahu, posv/edoci!" Mi svjedocimo da je on 



^1 Sahih. i:i-[Iakim, 1/497; i drugi, koji ka/c cla jc vicrodostojaii, kao i V:/.- 
-/.chebi, re Ibn-Hibban. 

Saliih. Ovo jc clio ilugog hatiisa oil Dzabira koji sc prenosi o oprosnom 
hadzclzu Vjcrovjcsnika, sallallahu alejhi ve sellcm. Prcnoscga Muslim, 121 S; 
I'bu-Davud, 1905; I'd-Darimi, 2/45-49; Ibn-Madze, 3074; i drugi, a ja sam 
ga posebno izdvojio u jediinm ilijelu knjigc navoticci svc prcdajc i potvrdcnc 
doiiatke oii Dzabira, radijallahu anhu, u jednom kontckstu. Dodao sam 



22 



Komentar Tahavijwe poslanice o vjerovanju 



jasno dostavio, ispostovao poslanstvo svoga Gospodara kako mu 
je naredcno i da je savjetovao svoj ummet na najbolji nacin. Zato 
pored njcgovog pojasnjenja dostave, otklanjanja sumnji i ra/jasnje- 
nja nema potrcbc za usiljenoscu i vjestacenjem. Hvala AUahu, Go- 
spodaru svjctova. 

Cetmaesti: ]2i?.n2i naznaka pitanjcm ^sj^^e, kao sto govori najznanijc 
stvorenje o Njemu. Onaj ko je najbolje savjetovao svoj ummet i 
koji se najbolje znao izraziti o ispravnom ;<nacenju, sa rijecima koje 
nisu nimalo aludiralc na ncistinu, ni i/ jednog aspckta. Upitao je; 
„Gdje je Allah?'"'^ na vise mjcsta. 

Petnaesti: Poslanikovo, sallallahu alcjhi ve sellem, svjedocenje 
onome koji kazc da jc Gospodar na nebesima da jc vjcmik. 

Sesnaesti: Obavijest Uzvisenog o Faraonu koji je pozelio da se 
popne ka nebu i da vidi Musaovog Boga i porckne ono sto je 
objavio, rekavsi da je iznad nebesa. Uzviseni kazc: 

„ 'O Hamane ' - rede Faraon - 'sagradi mi jedan toranj ne bih 
U stigao do staza, staza nebeskih, ne bih li se popeo do Mu- 
saova Boga, a ja smatram da je on, zaista, laiac. '" (El-Mu'min, 
36.) 

Ko negira AUahovu Uzvisenost \z reda dzehmija postao je fara- 
onovac, a ko jc potvrdi, onda je musaovac, muhammcdovac. 

Sedamnaesti: Poslanikyva, sallallahu alcjhi ve sellem, obavijcst da 
jc on vracao od Musaa, alejhis-sclam, do Gospodara u noci Mi'ra- 



Saliih. I'rcnosi g;i Muslim, 537; i drugi od Muavijt h. rU-l-l;ikema da jc Vjc- 
rovjcsnik, sallallahu alcjhi vc sellem, rekao sluskinji: „Gdji'Je /\llab('\ pa )e rc- 
kla: „Na nebu." Upitao jc: ,A ko .ww /<7?" Odgovorila jc: ' ..Ti si AlU n I I 
«/'/fe"i'otom je rekao: .,{)slohodi je, ona je tyeniiM." Navndi se u Zilalul-D^^mtieb. 
489-491). Mtibtesarul-uluvv, str. 81. l'.7.-/ehehi kazc: „Hadis je sahih. pretiosi 
ga Muslim." 
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dza mdi smanjenja broja namaza. Penjao se svome Gospodaru, a 
zatim se vracao Musau nekoliko puta.^* 

Osamnaesti: Tekstovi koji ukazuju da ce Ga stanovnici Dzenneta 
vidjeti, kao sto se navodi u Kur'anu i Sunnetu. Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, je obavijestio da ce Ga vidjeti kao sto vide Sunce i 
Mjesec u noci ustapa, kada nema oblaka. Gledat ce Ga samo prema 
gore, kao sto kaze Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem: „Dok stam- 
mid Dzenneta budu u svojim Magodatima, t^asi/at ee im svjetlo, pa ce podiH 
svoje glove, a kada ono Silni, d^elle d^lduhu, nad^eda ih i^ad njih i ka^e: 
'Stanovnid Dzenneta, neka je mir na ^aj.' Potom je proucio rijeci Uzvi- 
senog: 

i ":|)) J '^}* ^ > 

„Mir vama! - bit ce rijeii Gopodara MUostivog. " Qasin, 58.) 
Potom e<e ^w, a Njtgova milost i bl(^lw prema njinm ce ostati u njibovim 
kucama."^^ Prenosi ga imam Ahmed u El-Musnedu i drugi kao hadis 
od Dzabira, radijallahu anhu. Nijekanje uzvisenosti je potpuno 
samo sa nijekanjem videnja. Zato su nesretne dzehmije to odbacilc, 
a sljedbenici Sunneta su potvrdili i prznali obje ove cinjenice zajc- 
dno (uzviscnost i videnje). Onaj ko je potvrdio videnje, a ncgirao 
uzvisenost, ostao jc neopredjeljen. Nije pripadao ni jednim ni dru- 
gim. Kada bi se ove pobrojane vrste dokaza pojedinacno razmatra- 
le, prerasle bi na otprilike hiljadu dokaza. Zato onaj koji pogresno 
tumaci serijatske tekstove mora dati odgovor na njih sve. Uistinu jc 
nezamislivo da da ispravan odgovor samo na dio njih! 



Muttcfckun alejhi. I'rerhodno je spomcnut. Pogledaj kontekst u knji/.i 
A fubtescir el-ulmni, 1 7 . 

Daif, /.bog Ebu-Asima el-Ibadanija. Hadis jc prethodno je naveden. 
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Govor prethodnika o Allahovom 
uzvisivanju 

Ispravni prethodnici o potvrdi AUahove osobine uzvisenosti 
imaju mnogo navoda. Od njih su: Sejhul-islam Ebu-lsmail el-Ensa- 
ri u svojoj knjizi El-Faruk sa lancem prenosilaca od El-Mutie el- 
-Belhija navodi da je upitao Rbu-Hanifu o onome ko kaze: „Ne 
znam gdje je moj Gospodar, na nebesima ili na zemlji." Ebu-Hani- 
fe je rekao: „Taj je postao nevjernik, jer Uzviseni kaze; 

i O ^:^J^T^^.>3T J* ^jJi > 

„Svemilosm, Koji se nad ArSom uzvisio." (Xz-hz, 5.), a Njego- 
vc) Prijestolje je iznad sedam nebesa." Rekao sam: Ako kaze: "On 
je iznad Arsa", ali doda: „Ne znam da li je Ars na nebesima ili na 
zemlji", Ebu-Hanife rece: „()n je kafir, jer je opet negirao da je On 
na nebu. Ko negira da je On na nebu, postao je nevjernik. Allah je 
u najvisim visinama (Illijjin), Njega mole odozdo prema gore, a ne 
prema dolje." Ne treba se osvrtati na one koji to negiraju, a pri- 
pisuju se pravcu Ebu-Hanife, nego su mu se pripisivale neke grupe 
mu'tezila i drugih, a suprotstavliali su mu se u mnogim njegovim 
uvjerenjima. Imamima Maliku, Safiji i Ahmedu se pripisuju mnogi 
koji im se suprotstavljaju u nekim njihovim uvjerenjima. Poznat je 
dogadaj u kojem je Ebu-Jusuf trazio pokajanje Bisra el-Merisija na- 
kon sto je negirao da je Allah, azze ve dzelle, iznad Arsa. Prenose 
ga Abdur-Rahman b. Ebi-Hatim i dr. 

Ko protumaci rijec ii^nad u smislu da je On bolji od Svojih robo- 
va i da jc bolji i vrjedniji od Svoga Arsa, kao sto se kaze: „Namje- 
snik je iznad ministra, a dinar je iznad dirhema", takvo tumacenje 
ispravni razumi preziru, a ispravna srca se od njega grce. Kada 
neko kaze: Allah je bolji od Svojih robova i bolji od Svoga Arsa, to 
spada u kategoriju govora: „Led je hladan, a vatra je vruca. Sunce 
bolje sija od svjetiljke, nebo je uzvisenije od krova kuce. Brdo je te- 
ze od kamenja... Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je bo- 
lji od zidova, nebesa su iznad zemlje." U ovakvim rijecima nema 



25 



Ibn Ebi el-'l:(Z el-Hanefi 



nikakve slave, velicanja i pAhvale. Zapi;a"vo, ovo je najnizi i najneu- 
racunljiviji govor. Kako sc to onda moze pristajati Allahovom 
govoru, jer kada bi sc ljudi i dzini sastali da donesu nesto slicno, ne 
bi to donijeli, makar jedni drugima pomagaci bili. Zapravo, ovo je 
jedan vid umanjivanja vrijednosti AUahovog govora. U pjesnickom 
primjeru se kaze: 

Zar ne vidis dase cijena sablje umanjuje, 
Kada se ka^ da Je sahlja holja od stapa. 

Ako ncko kaze: Dragulj jc iznad ljuske luka i iznad ribljih krlju- 
sti. Pametni ljudi bi se nasmijali zbog razlike ixmedu tih stvari. Ra- 
zlika izmedu Stvoritelja i stvorenja je daleko veca. Unatoc tome, 
nekada odredena okolnost zahtijeva da sc to navede, kao kada se 
protiv onih koji obesnazuju tekstove iznosi argumentacija. Tako je 
iskreni Jusuf rekao: 

i ^y^\ '-^'^'^ ^^'J^ ^^"^'^ 

„..iU su bolfi taznorazai bogovi ili Allah, Jedini i Svemocni?" 

(Jusuf, 39.) 

„...§ta je bolf'e: Allah ill oni koje Nfemu ravnim smattaju." 

(En-Neml, 59.) 

„...a Allah je bolji i trajnije nagraduje. "(Ta-ha, 73.) 

Ovo znacenjc uzvisenosti je u okviru potvrde apsolutne uzvise- 
nosti iz svakog aspekta. Allah u U^ivisenom pripada u?visenost na- 
dmoci, uzvisenost ugleda, uzvisenost Bica. Ko dio ovih uzvisenosti 
potvrdi a dio negira, umanjio je vrijednost. Njcgova uzvisenost jc 
apsolutna iz svih aspekata. Ako kazu: To se odnosi na uzvisenost 
apstraktne pozicije (mjcsta), a ne mjesta (u fizickom smislu), onda 
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treba znati da se rijec pozicija (mjesto) upotrebljava i za izraze o 
duhovnim stanjima, kao sto se upotrebljava i za fizicka mjesta. Ka- 
da se kaze: „Ti u nasim srcima imas mjesto", ili „Mjcsto tog i tog u 
nasim srcima je vece od tog i tog", kao sto se u predaji navodi: 
„Kada od vas neko zeli znati kakvo je njegovo mjesto kod Allaha, 
neka pogleda kakvo je mjesto Allaha u njegovom srcu. Allah Svoga 
roba kod Sebe stavlja na mjesto onako kako Njega rob stavi u 
svoje srce.'"*'' Njegove rijeci: „mjesto Allaha u njegovom srcu" 
oznacavaju postojecu spoznaju, ljubav i velicanje Allaha. Kada sc 
zna da mjesto oznacava i apstraktan pojam, uzviscnost primjera u 
mislima prati stvarnu uzvisenost. Ako su podudarni, onda su istina, 
a u suprotnom su neistina. Ako se kaze: „Misli se na uzvisenost u 
srcima i da je On u srcima veci od svake druge stvari", red ce se: 
To je uistinu tako, a ova uzvisenost je podudarna sa Njegovom 
Uzvisenoscu nad svime. Ako On nije uzviscn Sam po Sebi nad 
svakom stvari, onda Njegova Uzvisenost u srcima nijc podudarna, 
a to izgleda kao kada neko ono sto nijc uzviscno nacini uzvisenim. 



Potvrda Allahove uzvisenosti od 
strane razuma na vise nacina 

Kao sto je Uzvisenost Allaha, subhanehu ve tc'ala, potvrdcna 
dokazima iz Kur'ana i sunneta, potvrdena je i razumom i priro- 



Ovu predaju nc poznajcm, a potom sam je uz konsultacijc; sa nekom 
bracom, neka ih Allah nagradi, pronasao u Hl-l hikJmovom Musteilreku, 1/494- 
495 sa slicnim kontckstom i on kaze da je ispravna, Ez-Zehebi navodi da je 
u predaji Omer b. Abdullah, sticenik Gaf're, koji je slab. Sa ovim lancem 
prenosilaca ga navode i I'bu Jala i dr. Navodi se i u Htl-Dai/e, (.S4()7), a on je 
jedan od mnogohrojnih hadisa koji su slabi i apokrifni, kojima je Izzutldin 
lielik ispunio svoj Minbad^. Ima ih preko ceiristo slabih i apokrifnih, ali je i 
pored toga tvrtlio u uvodu svoje knjige da su mu svi hadisi vjerodostojni. 
Nadati sc da ce mi bid olaksano da mu dam repliku i nadam se da cu to brzo 
zavrsiti, insallahu te'ala. 
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dnom urodenom vjerom. Potvrdenost razumom se gleda iz nekoli- 
ko aspekata: 

Prvi: Primarno kategoricko znanje da se dvije stvari koje postoje 
uklapaju jedna u drugu, kao sto su osobine (svojstva), ili svaka za- 
sebno opstoji sama po sebi. 

Dntgi: Posto je stvorio svijet, Njegova stvorenja mogu biti u 
Njegovom Bicu ili izvan Njega. 

Prvo je neispravno i to iz dva razloga. 

Prvi je konsenzus muslimana da je to neispravno, a dmgi je, zato 
sto iziskuje da On bude mjesto prezrenosti i prijavstina, neka je 
Allah od toga uveliko Uzvisen. 

Drugo iziskuje da svijet postoji izvan Njegovog Bica i tako biva 
odvojen, a razdvojenost biva obavezna, jer misljenje da On ujedno 
nije vezan za svijet i da nije odvojen od njega je nepojmljivo. 

Trece: Tvrdnja da Uzviseni nije unutar svijeta, a ni van njega, 
iziskuje negiranje njegovog postojanja u cjelosti, jer to nije shva- 
tljivo. On mora postojati, ili unutar ili van njega. Prvo je neispra- 
vno, pa se ustanovljava drugo, a razdvojenost od svijeta je oba- 
vezna. 

Potvrda Njegove uzvisenosti putem prirodne urodene vjere 
(fitre) se ogleda u cinjenici da sva stvorenja svojom prirodom i 
ispravnim srcima podizu ruke prilikom dove. Time ciljaju pravac 
Uzvisenosti svojim srcima iz poniznosti Allahu Uzvisenome. 
Muhammed b. Tahir cl-Makdisi spominje da je sejh Ebu-Dza'fer 
el-Hemedani^^ dosao na skup ucitelja Ebu el-Mealija el-Dzuvejnija, 
poznatog kao imama dva Harema koji je govorio o negir-anju 
osobine uzvisenosti. Govorio je: „Allah je bio, a nije bilo Arsa, a i 
sada je na onome na cemu je bio." §ejh Ebu-Dza'fer rece: „Ucite- 
Iju, obavijesti nas o toj nuznosti koju nalazimo u nasim srcima, jer 
onaj ko je spoznao AUaha nikada nije rekao: „Allahu", a da u svo- 



3'' On je ucenjak, imam, hafiz, asketa, Ebu-Dza'fer Muhammed b. Hbi-Alija 
Hasan b. Muhammed b. Abdullah el-Hemedani. Roden je nakon 440. h.g., a 
umro je 531. h.g. Bio je veliki poznavaoc predanja i jedan od velikih sufija. 
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me srcu nije nasao nuznost potraznje za uzvi§enoscu. Ne okrece se 
ni lijevo ni desno, pa kako cemo onda ovu nuzdu od sebe odbiti?" 
Ebu el-Meali se udario po glavi i sisao. Mislim da je rekao da je za- 
plakao i rekao: „Zbunio me El-Hemedani, zbunio me El-Hemeda- 
ni." §ejh je htio reci da je to stvar koju je Allah u Svoje robove 
usadio karo prirodu koju nisu uzimali od posknika. U svojim srci- 
ma su nalazili nuznu potraznju okretanja Allabu i Njegovom traze- 
nju u visitii. 

Neki su se protivili razumskom dokazu negiranjem njegove 
ocevidnosti, jer ga je vecina pametnih negirala, a da je ovaj dokaz 
bio ocevidan, ne bi oko njega izmedu pamemih bilo razilazenja. 
Zapravo, to je iluzorna tvrdnja, a odgovor na ovo protivljenje je 
predstavljan na odgovarajucem mjestu. Medutim, ukazat cu na 
njega, sazeto, a glasi: Ako razum prihvata vase misljenje, onda ce 
daleko prije prihvatiti nase misljenje. Ako razum odbacuje nase 
misljenje, onda ce daleko prije odbaciti vase misljenje. Ako je nase 
misljenje razumski neispravno, onda je vase misljenje jos neispra- 
vnije. Ako je vase misljenje razumski prihvatljiva istina, onda je 
prece da nase misljenje bude razumski prihvatljivije. Pozivanje na 
nuznost je reciprocno. Kazemo: Mi nuzno znamo da je vase mi- 
sljenje neispravno, a i vi tako govorite. Ako kazete: „To je nu^no&t 
koja vasem misljenju daje propis iluzornog, a ne propis razuma", 
tada cemo vam odgovoriti navodom slicnim vasem. Vecina 
prirodnih urodenih vjera kod ljudi, koji nisu ni od vas ni od nas, 
slazu se sa nama oko ovoga. Ako je propis prirodnih urodenih vje- 
ra ljudi prihvacen, onda je nase misljenje prihvatljivije, a ako se 
odbacuje i nije prihvatljivo, onda je vase misljenje u potpunosti 
neispravno. Vi ste svoj govor sazdali na onome za sto tvrdite da su 
postavke (teorije) poznate po ljudskoj prirodnoj urodenoj vjeri, a 
time su i nase razumske cinjenice postale neispravne. Dokazi s 
kojima su dosli vjerovjesnici su na nasoj, a ne na vasoj strani. Mi, 
za razliku od vas, posebno imamo dokaze, a razum je reciprocan 
izmedu nas i vas. 

Ako kazete: Vecina pametnih zastupaju nase misljenje. Kazemo: 
Nije tako kao sto kazete. Oni koji jasno kazu da je Stvoritelj svijeta 
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nesto postojece i nije iznad svijeta, niti je odvojen od svijeta, niti jc 
utjelovljen u svijetu, su grupacija teoreticara. Prvi koji je bio poznat 
pio ovom misljenju u islamu je bio Dzehm b. Safvan i njegovi 
sljedbenici. 

Neki su se suprotstavili dokazu prirodne urodene vjere tako sto 
jc reccno da su nebesa smjer (kibla) prilikom upucivanja dove, kao 
sto je Ka'ba smjer (kibla) za obavljanje namaza.^" Medutim, ovo 
misljenje se pobija stavljanjem cela na tlo prilikom sedzde, a ne radi 
se o pravcu prema zcmlji. Na ovo suprotstavljanje postoji odgovor 
iz nekoliko aspekata: 

Prvi: Vase misljenje da su nebesa smjer u (kibla) kojem se upu- 
cuje dova nijc podrzano navodom nijednog od ispravnih pretho- 
dnika ovog ummeta. Allah o tome nije objavio dokaza. To spada u 
vjerske lerijatske stvari i onda ne bi bilo moguce da to bude skri- 
veno svim ispcavntm prethodnicima i uccnjacima. 

Dru^i: Smjer upucivanja dove je smjer namaza. Pohvalno je da 
se onaj koji upucuje dovu okrene prema Kibli. Vjerovjesnik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, bi se okretao ka Kibli u svojim dovama, i to 
na mnogim mjestima.''' Ko kaze da dova ima neki drugi smjer mi- 
mo pravca ka kome se obavlja namaz, ili da ima dva smjera; jedan 
je Ka'ba, a drugi nebo, uveo je novotariju u vjcru i suprotstavio se 
zajednici muslimana. 

Treci: Kibla oznacava smjer kojim se pobozni okrccc svojim li- 
cem, kao sto se okrecemo ka Ka'bi prilikom namaza, dove, zikra i 
prino&cnja zrtava, kao sto se prema Ka'bi (jsdesrm) okrece covjek 
na samrti i prema njoj ukopavaju mrtvi. Zato je ovaj smjer nazvan 
vid^he (smjer okretanja licem). Okretanje licem je razlicito od okrc- 



Afifi kazc: Poglcdaj Muhtesarul-musili lis-savaikil-mursekb, 2/51 od Ibn el-Kajji- 

Sahih, El-liuhari, 3960; Muslim, 1794; od Ibnu-Mes'uda. () tome postojc 
mnogohrojni hadisi, a od njih je hadis Abdullaha b. Zcjda u kome se kaze: 
„Vjer()viesnik, salhillahu alejhi ve sellem, je izasao na musallu molcci za kisu. 
llpucivao je dovu i trazio kisu, a potom sc okrenuo ka Kibli..." Muffefekun 
alejhi. Kl-Buhari mu je dao naslov u Kn/i:^i dm)cr. „Poglavlje upucivanja dove 
u pravcu Kible". 



30 



Komenlar 'I'ahavijeve pos lattice o vjerovanju 



tanja ledima. Ono cemu se covjek okrene svojom glavom, rukama 
ili bokovima, ne naziva se kiblom (pravcem), ni u stvarnosti ni u 
prenesenom znacenju. Da je nebo kibla za dovu bik) bi propisano 
da onaj koji upucuje dovu okrene lice prema nebu. Mcdutim, ovo 
nije propisano. Mjesto ka kome se dizu ruke ne naziva se kibk)m, 
ni u stvarnosti ni u prenesenom znacenju. Okretanje ka Kibli prili- 
kom dove je serijatska cinjenica koja potjece iz serijatskih propisa. 
Poslanici nisu naredivali onome koji upucuje dovu da se okrene 
svojim licem ka nebu. To su cak zabranjivali. Poznato je da je 
okretanje srcem, trazenje utocista i potrebe koju molitelj nalazi kod 
sebe prirodno urodena vjera. To cini musliman, nevjernik, ucenjak, 
neznalica, a ponajvise oni koji se nalazc u bezizlaznoj situaciji tra- 
zeci pomoci od Allaha. Takoder, covjek je roden sa osjecajem da 
moli Allaha kada ga snade zlo. Pitanje samog smjera okretanja 
(kibla) trpi dcrogaciju i promjene. Tako je kibla na pocetku islama 
od Es-Sahra (u Kudsu) preinacena u Ka'bu. Okretanje prilikom 
upucivanja dove ka smjeru uzvisenosti je duboko usadeno u insti- 
nkte ljudi. Onaj koji se okrece ka Ka'bi dobro zna da Allah Uzvise- 
ni nije tamo, za razliku od onoga moli, koji se okrece svomc 
Gospodaru i Stvoritelju i moli za milost da se spusti od Njega. 
Replika na ovo pitanje stavljanjem cela prilikom namaza predsta- 
vlja najgori primjer replike. Onaj koji stavlja celo na zemlju ima cilj 
podrediti se Onome Koji je iznad njega i poniziti se pred Njim, a 
nc da bi Mu se naklonio, jer je On ispod. (Neka je Allah Uzvisen!) 
Ovo ne moze naumpasti srcu onoga koji cini sedzdu. Medutim, 
prenosi se od Bisra el-Merisija da su ga culi kako na sedzdi govori: 
„Subhane rabbijel-esfel" (Neka je slava mom donjem Gospodaru). 
Neka je Allah daleko uzvisen od onoga sto govore nepravedni i 
negatori! Onaj koga je negiranje dovelo u ovakve okolnosti ubr:£0 
moze postati otpadnik, osim ako ga Allah ne obuhvati Svojom mi- 
loscu. Takvi su udaljeni od ispravnosti. Uzviseni kaze: 

„...i da Mi srca njihova i odi njihove necemo zapedatiti, i da 
nece vjerovati kao §to ni prije nisu vjerovali... "(Rl-Rn'am, 110.) 
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Uzviseni kaze: 

i... 'i^:^ 'ill ^iji i>fcij Llli 

kad oni skrenuSe ustranu, Allah njihova srca skrenu..." 
(Es-Saff, 5.) 

Ko ne bude trazio uputu iz Njegovih navoda (tekstova Serijata), 
bit ce kaznjen uskracivanjem AUahove milosti, a Allaha molimo za 
oprost i spas. 

Autorove rijeci: „Njegova stvorenja su nemocna obuhvatiti 
Ga", tj. ne mogu Ga obuhvatiti znanjem, niti videnjem, niti bilo 
kojim drugim oblikom obuhvatanja. Uzviseni obuhvata svaku 
stvar, a Njega nista ne moze obuhvatiti. 



Allah, subhanehu ve te'ala, uzeo je 
Ibrahima za prijatelja i sa Musaom 
je razgovarao sigurno 

Autor kaze: „Uz vjerovanje, potvrdu i predanost Allahu ka- 
£emo da je Allah uzeo Ibrahima kao prisnog prijatelja i da je 
razgovarao sa Musaom." 

Uzviseni kaze: 

,,...a Allah je uzeo Ibrahima za prijatelja. "(En-Nisa', 125.) 

„..a Allah je sigurno s Musaom razgovarao. "(En-Nisa', 164.) 

Prisno prijateljstvo podrazumijeva potpunu ljubav. Dzehmije su 
negirale sustinu ljubavi iz dva aspekta, tvrdeci da ljubav biva samo 
zbog podudarnosti onoga koji voli i voljenog. Tako nema poduda- 
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rnosti izmedu onoga koji je oduvijek i onoga koji je nastao, kako bi 
to iziskivalo ljubav. Isto tako, negirali su sustinu govora, kao sto je 
prethodno receno. Prvi koji je u islam uveo ovu novotariju bio je 
El-Dza'd b. Dirhem'"' na pocetku drugog stoijeca. Halid b. 
Abdullah ei-Kasri''\ namjesnik Iraka i Masrika u Vasitu, ga je pri- 
nio kao zrtvu na Kurban-bajram. Odrzao je govDr m dan Kurban- 
skog bajrama rekavsi: „() ljudi, prinesite zrtve. Neka Allah od vas 
primi vase kurbane. Ja cu kao zrtvu prinijeti El-Dza'da b. Dirhema 
koji tvrdi da Allah nije uzeo Ibrahima kao prisnog prijatelja i da 
nije direktno razgovarao sa Musaom." Potom je sisao i priklao ga.*2 
Ucinio je to prema fetvi svojih savremenika, ucenjaka reda 
tabiina, radijallahu anhum. Neka ga Allah radi ove vjere i njenih 
sljedbenika nagradi dobrom. Ovaj pravac od El-Dza'da je preuzeo 
Dzehm b. Safvan. Javno ga je obznanio i oko njega je raspravljao. 
Po njemu su zastupnici tog misljenja nazvani dzehmijama. Ubio ga 
je Muslim b. Ahvez, namjesnik liorosana/^ Potom se ovaj pravac 
preselio mu'tezilama, sljedbenicima Amra b. Ubejda. Njihova mi- 
sljenja su se pojavila tokom El-Me'munovog hilafeta. Tada su ima- 
mi islama zapali u iskusenja. Pozivali su ih da im budu saglasni u 
tim misljenjima. Temelj ove ideologije je preuzet od musrika i sa- 
bejaca. Oni negiraju da bi Ibrahim mogao biti prisni prijatelj i da je 
Musa mogao biti sagovornik, jer prisno prijateljstvo podrazumijeva 
savrsenu ljubav koju onaj koji voli duboko izrazava. Tako je u 
stihovima receno: 



*' El-Dza'd b. Dirhem. Zivio je u vremenu tabi'ina. Novotar je i zabludnik. 
Tvrdio je da Allah nije uzeo Ibrahima za prijatelja, niti da je razgovarao s 
Musaom. Zbog toga je i ubijen u Iraku na Dan kurbanskog bajrama. On je 
ucitelj Dzehma b. Safvana kome sc pripisuju sckta dzchmijja koji kazu da sc 
Allah Svojim Zatom nalazi na svakom mjestu, neka je Allah uzvisen od 
onoga sto govore. 

On je postovani voda, Ebu-Hejsem Halid b. Abdullah el-Kasri ed-Dimiski. 
Umrojel26. h.g. 
« Kl-Buhari u Ualku efali d-'ihadi, 69. str. 

Ispravno ime namjesnika Horosana jeste Selim b. Ahvez. Ovo se dogodilo 
128. h.g. 
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7>' si se pro^eo kro^ moju dusu 

Zato je prisni prijatelj na^van prisnim prijateljem. 

Medutim, Njcgova ljubav i prisno prijatcljstvo bivaju onako 
kako to Njemu Uzvisenom pristaje, poput ostalih svojstava i oso- 
bina. Dokazu iz ovog casnog ajeta potvrdno svjedoci prcdaja u 
Sahihu od Ebu-Sc'ida cl-Hudrija da je Vjerovjesnik, sallallahu alcjhi 
vc sellem, rekao: „Da sam ikoga od stanovnika Zemlje ur^eo r^a prisnog 
prijatelja, ur^eo bih hibu-Bekra. Medutim, ms drugje prisni Allahov pri- 
jatelj. Pod ovim je mislio na scbe. 

U drugoj predaji stoji: „]a sam cist od icijeg prisnog prijateljstva. Kada 
bih u^mao nekoga i^a prisnog prijatelja od stanomika Zemlje, u^eo bih Bbu- 
-Bekra. " 

U sljedccoj predaji stoji: „Allah me je uv^eo ^a prisnog prijatelja kao 
sto je u^eo I bra hi ma. " 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je pojasnio da nije ispravno 
da uzme za prisnog prijatelja nekoga od stvorenja, a i da je to 
moguce najpreci bi tome bio Ebu-Bekr e«-Siddik. I pored toga Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, je za sebe rekao da voli odre- 
dene osobe, kao kada je rekao Muazu: „Tako mi Allaha, ja te 
volim. '"'^ Tako je govorio i ensarijama.'"^ Zejd b. Harise je bio mi- 
Ijenik Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kao i njegov 
sin Usamc i si. Amr b. el-As mu je rekao: „Ko ti je od ljudi naj- 
drazi?", pa je odgovorio: „Aisa. " „A od muskaraca?" „Njen otac. 
Tako se zna da je prisno prijateljstvo specificnijc od opcenite 
ljubavi. Onaj koji je voljen ljubavlju prisnog prijateljstva, zbog nje- 



Sahih. Hadis je prethodno naveden. 
45 Sahih. Prcnosi ga Ahmed, 5/245; p:hu-Davud, 1522; i drugi. Ibn-Huzejme, 
751; i Ibn-Hibban, 2.'^45; su ga ocijenili vjcrodostojnim, a navodi se u Sahihu 
Ehi-Dcivud, 1362. 

Uka^rujc na 1'l.nesov hadis u komc jc rci<ao: „Neka zena, Mnsarijka, dosla jc 
Allahovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, sa svojim djetetom. Allahov 
Poslanik, sallallahu alcjhi vc scllcm, jc sa njom razgovarao i rekao: ''I'aho mi 
Onoga u tijoj je ruci moja dula, vi stt mi najdra^ ljudi Tako mi Onoga u Hjoj je rud 
mnjaduSa, vi ste mi najdra^ ljudi (Ensarije).'" Prenosi Hl-Buhari. 
Muttcfckun alejhi: Hl-Buhari, .3662; Muslim, 2384; hadis od Amra b. el-Asa. 
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nog savrsenstva, biva voljcn kao licnost, a ne radi nece^ drugoga, 
jer onaj koji je voljen radi drugih zaostaje u toj ljubavi u odnosu na 
druge. U savrsenst\-() prisnc ljubavi spada i cinjenica da ona ne trpi 
ucesce niri konkurenciju zato sto podrazumijeva prozetost Ijuba- 
vlju. U tome se ogleda savrsenstvo jednoce i savrscnstvo ljubavi. 
Kada je Allah uzeo Ibrahima za prisnog prijatelja i kada je Ibrahim 
molio svoga Gospodara da mu da dobro dijete, pa mu je dao Isma- 
ila, to dijete je zauzelo dio njegovoga srca. Zato je Prisni Prijatclj 
bio ljubomoran prema srcu Svoga prisnog prijatelja zato sto je u 
njemu bilo mjesta za nekoga drugoga. Iskusao ga jc klanjem toga 
djeteta, kako bi se tajna prisnog prijateljstva ocitovaJa u njegcwcwn 
preferiranju ljubavi njcgovog Prisnog Prijatelja nad ljubavlju vlasti- 
tog djeteta. Kada se prcdao narcdbi svoga Gospodara, cvrsto odlu- 
civsi da uradi ono sto mu je naredeno, nadmoc prisnog prijateljstva 
se pokazala u davanju prednosti klanju vlastitog djeteta nad ljuba- 
vlju prema njemu. Allah mu je, potom, ovaj propis ponistio i 
iskupio ga velikom ovnom, jer je korist klanja proistekla iz namjere 
i odlucnosti duse da ucini ono sto je naredeno. Kada se ova korist 
dobila, klanje je postak) stetno a potom je derogiraoo. Zato su 
kurbani postali sunnet za njegove sljedbcnikc do Sudnjega dana. 
Kao sto je stepen prisnog prijateljstva potvrden za Ibrahima, alejhi- 
ssclam, isto tako sa njim ga dijeli Vjerovjesnik, sallallahu alcjhi ve 
sellem, kao sto jc prethodno receno. Takoder, stepen razgovora 
koji je potvrden Musau, alejhis-selam, dijeli i nas Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, kao sto je potvrdeno u hadisu o Israu. 

Ovdje se dolazi do poznatog pitanja: Poznato je da je Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, bolji od Ibrahima, alejhis-selam. 
Kako se, onda, trazi donosenje blagoslova na njega isto kao sto se 
donosi na Ibrahima, jer onaj koji sc usporeduje u osnovi mora biti 
iznad onoga koji se uzima za primjer usporcdbc? Kako se mogu 
objediniti ove dvijc kontradiktornosti. Ucenjaci su na ovo odgo- 
vorili mnogobrojnim odgovorima, ali je ovdje isuvise malo prosto- 
ra da se oni podrobno pojasne, a najbolji od njih glasi: U Ibrahi- 
movoj porodici su vjerovjesnici kojima nema slicnih u Muhammc- 
dovoj porodici. Kada se trazi donosenje blagoslova (salavata) na 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, i njegovu porodicu, kao za 
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Ibrahima i njegovu porodicu u kojoj je bilo vjerovjesnika, Muham- 
medova, sallallahu alejhi ve sellem, porodica ce dobiti ono sto joj 
pristaje, jer ne mogu dostici stepene vjerovjesnika, a dodatak blago- 
slova koji je za vjerovjesnike ostaje i dalje za njih, a medu njima su 
Ibrahim i Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, koji zadobiva 
odliku koju nisu imali drugi. Jos boiji odgovor od ovoga glasi: Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je iz Ibrahimove porodice. On 
je cak najbolji od Ibrahimove porodice, pa nase rijeci: „Kao sto si 
blagoslovio Ibrahimovu porodicu" podrazumijevaju donosenje 
blagoslova na njega i ostale vjerovjesnike iz Ibrahimovog poto- 
mstva, a time se obuhvata, takoder, i Ibrahim. Tako Uzviseni kaze: 

„Doista je Allah odsJbtao Adema, i Nuha, i porodicu Ibra- 
himovu, i porodicu Imraaovu nad svjet&vimat" {W\ Imran, 33.) 

Ibrahim i Imran spadaju u Ibrahimovu i Imranovu porodicu. 
Tako Uzviseni kaze: 



„... samo ne na Lutovu porodicu, nju u svitanfe spasismo.' 

1-Kamer, 34.) 

Lut spada u Lutovu porodicu. Uzviseni kaze: 



„/ Icada smo vas izbavili od Faraonovih Ijudi... " (El-Bekare, 
49.) I kaze: 



„ Uvedite Faraonove Ij'ude u patnj'u /7a/fei'u/"(El-Mu'min, 46.) 

Faraon spada u Faraonovu porodicu. Zbog toga, a Allah naj- 
bolje zna, vecina predaja i hadisa o donosenju salavata na Vjerovje- 
snika, sallallahu alejhi ve sellem, sadrze rijeci „Kao sto si blagoslo- 
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vio Ibrahimovu porodicu" a u mnogima se navodi „kao sto si bla- 
goslovio Ibrahima", a nije navedeno: „kao sto si blagoslovio Ibra- 
hima i njegovu porodicu", osim u malom broju predaja/" To je sa- 
mo zato sto u Njegove rijeci „kao sto si blagoslovio Ibrahima" spa- 
da i njegova porodica. U rijecima „kao sto si blagoslovio Ibrahi- 
movu porodicu" spada i Ibrahim. Isto tako, Ebu-Evfa', radijallahu 
anhu, kada je dosao sa sadakom Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je za njega uputio 
dovu i rekao: „Allahu, donesi blagoslov na porodicu Ebu-Kvfaa."'''' 
Posto je Ibrahimova, alejhis-selam, kuca (porodica) jedna od apso- 
lutno najcasnijih kuca u svijetu, Allah Uzviseni im je dao posebnc 
odlike, a od njih su: U njoj je ucinio poslanstvo i Knjigu. Poslije 
Ibrahima nije dosao nijedan od vjerovjesnika a da nije bio u 
njegove porodice. Uzviseni ih je ucinio vodama koji ce s Njego- 
vom naredbom upucivati sve ljude do Sudnjeg dana. Svako ko ude 
u Dzennet od AUahovih sticenika poslije njih, usao je na osnovu 
njihovoga puta i poziva. Uzviseni je iz te porodice uzeo dva prisna 
prijatelja, kao sto je prethodno receno. On je vlasnika te kuce 
ucinio vodom ljudima. Uzviseni kaze: 

„ 'V&mt du da ti budeS ljudima voda. ' On je upitao: 'A i neki 
iz mog potomstva?' Odgovorio mu je: 'Obecanje Moje ne 
obuhvacasilniJcef'" {E\-Be\i&re, 124.) 

Uzviseni je dao da Ibrahim svojim rukama sagradi Kudu (Ka'bu) 
oko koje ce ljudi stajati, okupljati se i gdje ce biti sigurni. On je tu 
Kucu ucinio pravcem (Kiblom) molitve i mjestom gdje se hadzdz 
obavlja. Ova Kuca je nastala medu najcasnijim ljudima. Uzviseni je 
naredio Svojim robovima da donose blagoslov na njegove ukucane 
i druge slicne odlike. 



To ne sprjecava da sve predaje budu ispravne, a neke od njih posebno se 
nalaze u Sahihul-Buhariju. Pogledaj knjigu Sifetus-salah, str. 147. 
El-Buhari, 1497; Muslim, 1078; od Ibn Ebi-Evfaa. 
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Vjerovanje u meleke, knjige i 
poslanike 

Autor kaze: „Vjerujemo u sve meleke i vjerovjesnike i obja- 
vljene knjige poslanicima. Svjedo£imo da su oni bili na jasnoj 
istini." 

Ove cinjenice su temelji vjerovanja. Uzviseni kaze: 

t^osJmn'A vfemje u ono Sto nm se obfavlfufe od Gospodara 
Nfegova, i vfernjci, svaki od njih vjemje u AUaha, i mtleke Nfe- 
gove, i Knj^ Njegove, i poslanike Nfegove, mi medu posla- 
nicima Njegovim ne pravimo podjelu... "(El-Bekare, 285.) 

4... 

„Nije dobrodinstvo u tome da okrecete lica svoja prema isto- 
ku i zapadu, nego su dobro6initelji oni koji vjeruju u Allaha, u 
dmgi ssdfet, u meleke, u knjige, u vjerovjesnike... " (El-Bekare, 
177.) 

Uzviseni Allah je vjerovanje proglasio vjerovanjem u ovu skupi- 
nu cinjenica, a onaj ko vjeruje u njih naziva se vjernikom. Takcxter, 
nevjemicima je ucinio one koji ne vjeruju u ovu skupinu cinjenica, 
jer kaze: 

4 '3 }; '•^A^ jJii >i-Sll y_)ii^) '-^'i fWL; ^iSC 

„...a onaj koji ne bude vjerovao u Allaha, i u meleke Njegove, 
i u knjige Njegove, i u poslimike Njegove, i a onaj svijet - 
daleko je zaiutao. "(En-Nisa', 1 36.) 
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Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, u hadisu oko cije ispra- 
vnosti postoji saglasnost, tj. Dzebrailovom hadisu u kojem je on 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, pitao o imanu, kaze: „...da 
vjerujes u Allaha, NJeg)ve meleke, NJe^ve kitahe, NJe^ve poslanike, Sudnji 
dm i da vjerujeS u odredm/e dobra i i(la. Ovo su temelji oko kojih su 
saglasni bili avi vjerovjesaiici i poslanici, neka je na sve njih blago- 
slov i mir od Allaha. U ove temelje istinski vjcruju samo sljedbenici 
poslanika, 

Njihovi neprijatelji i oni koji hode njihovim putevima, poput fi- 
lozofa i sljedbenika novotarija, razilaze se oko nijekanja i poricanja 
ovih cinjenica. Najvise ih negiraju filozofi koji su kod onih koji ih 
respektuju nazvani „mudracima". Ko zna sustinu njihovog govora, 
znat ce da oni ne vjeruju u Allaha, Njegove poslanike, Njegove 
kitabe, Njegove meleke a ni Sudnji dan. Njihov pravac govori da 
Allah Uzviseni postoji, a nema nikakve kakvoce, niti sustine. On, 
prema njihovom misljenju, ne poznaje pojedinosti, a sve sto po- 
stoji izvan Njcga spada u djelimicno. On ne postupa, prema njiho- 
vom misljenju, po Svojoj modi i htijenju. Svijet je, prema njihovom 
misljenju, uporedo vezan za Njega, oduvijek i zauvijek. Kada kazu 
da ga je On nacinio, to je samo iz pretvaranja i kurtoazije sa musli- 
manima u terminologiji. On, prema njihovom misljenju, nema 
djela, nema stvorenja, a ni modi. Oni Mu negiraju sluh, vid i ostala 
svojstva. Ovo je njihovo vjerovanje u Allaha. Njegovim knjigama 
ne daju epitet Njegovog govora. On sa drugima ne razgovara niti 
oni govore sa Njim. Nije govorio, niti de govoriti. Kur'an je, kod 
njih, emmacfa utinkovitog radium na ^udsko srce i Hstu dulu. Razlikuje 
se od ljudske kategorije prema tri odlike: snaga i brzina poimanja, 
pa tako zadobija vise znanja nego sto to drugi mogu. Treda je vla- 
stita snaga, kako bi njome utjecao na materiju svijeta i pretvarao 
jedne u druge oblike. Tu jc i snaga zamisljanja kojom razumske 
snage prcinacava u culne oblike, a to su, kod njih, meleki. Izvan 
svijeta ne postoji odvojeno Bide koja se penje, spusta, ide, dolazi, 
gleda i obrada se poslanicima. To su kod njih sve misaone cinjenice 
kojc ne postojc kao oblici. Sudnji dan, kao oblik postojanja, oni 



Muttcfckun alejhi, hadis od Ebu-Hurejre. Izvod hadisa jc prethodio. 
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najvise poricu i negiraju. Prema njima, ovaj svijet nece biti unisten, 
nebesa se nece rascijepiti, zvijezde prosuti, Sunce i Mjesec zamra- 
citi. Ljudi nece ustati iz svojih grobova i biti poslani u Dzennet ill 
Dzehennem. Sve su to za njih primjeri koji se navode kako bi se 
lakse pojasnilo obicnim ljudima. Oni nemaju nikakave vanjske 
sustine, kao sto to shvaca|u sljedbenici poslanika. Ovo je vjerova- 
nje u Allaha, Njegovc meleke, kitabe, poslanike i Sudnji dan kod 
ove prezrene grupacije. To je pet temelja vjere islama. 



Pet osnova ucenja kod mu'tezila 

Mu'tezile su ih izmijenile sa drugih pet postavki kojima su 
unistili veliki die vjere. Oni su temelj svoje vjere izgradili na tijelu i 
pojavi, sto kod njih predstavlja opis i opisanog osobinom. Osobi- 
nama, koje su kod njih pojave, argumentirali su nastanak opisanog, 
a on je tijelo. C) tevhidu su govorili na ovom principu. AUahu su 
negirali svaku osobinu poistovjecujuci ih sa postojecim opisima 
kod opisanih, a to su za njih tijela. Zatim su govorili o Njegovim 
djelima koje predstavljaju kader-odredcnje. Nazvali su to prave- 
dnoscu. Potom su govorili o vjerovjesnicima, propisima, naredbi, 
zabrani, obecanju i prijetnji. To su pitanja Allahovih imena i pro- 
pisa koji su nerjesenog statusa. Govorili su i o pitanju sprovodenja 
prijetnje, a onda o obavezivanju drugih time, tj. naredivanju dobra i 
odvracanju od zla u sto su svrstali dozvolu borbe protiv vladara. 
Ovo je njihovih pet temelja koje su postavili nasuprot pet islarrnikih 
temelja s kojima je poslan Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. 

Rafidije (sije) iz zadnjih generacija su postavile cetiri temelja, a 
oni su: tevhid, pravednost, vjerovjenistvo i imamet. 
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Osnove sljedbenika Sunneta u 
saglasnosti su s onim s cime je 
Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, dosao 

Temelji sljedbenika Sunneta i Dzema'ata su saglasni sa onim sa 
dime je dosao Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Temelj vjere je 
vjerovanje u ono sa cime je dosao Poslanik, sallallahu alejhi vc 
sellem, kao sto jc to prethodno pojasnjeno. Zato, dva ajeta na kraju 
sure El-Bekare, po.sto sadrze ovaj temelj, imaju veliki znacaj u 
odnosu rm druge. 

U oba Sahiha od Ebu-Mcs'uda Ukbe b. Amra se prenosi da je 
Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Ko prouti ^adnja dva 
ajeta sure El-Be kare u j^mj nm, bit ee mu dovoljna. 

U Muslimovom Sahihu od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, sc pre- 
nosi da je rekao: „Dok jc Dzibril sjedio kod Vjerovjesnika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, zacula se skripa odozgo. Podigao je svoju glavu 
i rekao: 'Ovo su neheska vrata kqja su se danas otvorila. Nikada se prije do 
danas nisu otvorila. Sa njih je sisao mele k. ' Tudn je (Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 'Ovo je melek kojije sisao na ^emlju, a do danas 
nikada prije nije sila^o. Poselamio je i rekao: Obraduj se dvjema svjetlostima 
koje si dobio. Nije ih dobio nijedan vjerovjesnik prije tebe: I 'atihi i i(adnjim 
ajetima ir^ sure Hl-Bekare. Neces prouciti nijedan harf i^ njih, a da ga neceli 
dohiti. "'■■^2 

Ebu-Talib el-Mekki^' kaze: „Sedam je temelja imana." Mislio jc 
na prethodnih pet, a onda na vjerovanje u odredenje i vjerovanje u 



51 Sahih, jer se navodi u oba Sahiha. El-Buhari, 4007; Muslim, 808. U EA 
-Di^amius-sagiru sc pripisuje sabiracima Sunma. Pogledaj Sahihul-d^amia, 6341. 

52 Sahih, prenosi ga Muslim, 806. 

5' On je Muhammed b. Alija b. Atije el-IIarisi, Ebu-Talib el-Mekki, autor 
poznatog djela Kutu el-kuluhi kojim se pomagao Rl-Gazali pri pisanju Ihja'a. 
Pred kraj zivota promijenio se. (^d njega se mogao cuti neprimjeren govor o 
Allahu. Zapamceno je da je rekao: „Za stvorenja nema stetnijeg od 
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Dzennet i Dzehennem. Ovo je istina, a dokazi o ovome su katego- 
ricki potvrdeni. Prethodno je data naznaka o dokazima tevhida i 
poslanstva. 



Vrste meleka i raznovrsnost 
njihovih djela kojima su zaduzeni 

Meleki su zaduzeni za ncbcsa i zemlju. Svi pokreti na svijetu 
proizilaze od meleka. Uzviseni kaze: 

„/ sredufu stvari s Allahovom dozvolom. "(En-Naziat, 5.) 

„/■ onih koji naredbe sprovode. " (Ez-Zarijat, 4.) 

Oni su meleki za one koji vjeruju i slijede poslanike. Oni koji 
nijecu poslanike i negiraju Stvoritelja govore: „Meleki su zvijezde." 
Kur'an i Sunnet ukazuju na razlicite vrste meleka koji su zaduzeni 
za razlicite vrste stvorenja. Uzviseni je zaduzio meleka za brda, 
oblake, kisu, a i meleke za maternicc, koji ureduju sjeme sve dok se 
ne upotpuni njegovo stvaranje. On je zaduzio i meleke koji cuvaju, 
pobrajaju i biljeze ono sto on cini. Postoje meleki zaduzeni za smrt, 
za ispitivanje u kaburu, za pokretanje nebcskih tijela, Sunca, Mjesc- 
ca. Zaduzio je meleke za Dzehennem, njegovo potpaljivanje i ka- 
znjavanje njegovih stanovnika, kao i meleke za Dzennet, njegovu 
izgradnju, zasadivanje i pravljenjc sredstava. Meleki su najvcca 
Allahova vojska. 



Stvoritelja." Narod ga je proglasio novotarom i odbacio. Umro je u Bagdadu 
386. h.g. 
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„Tako mi onih koji se fed an za dtugim Salju pa kao vihor 
hite, i onih koji objavljuju pa tazdvajaju, i Objavu dostavljafu. " 

(El-Murselat, 1-5.) 

4 till (j^iifLUli ^ I5v« i5p«i»»Ti-Ulj ^ U«ii (jp-iiiJ-iilj 0 ll^i (^uPjiIltj )i 

„ TaA^o Af/ onih koji iupajn gtubo, i onih koji vade blago, i 
onih kojiplove brzo pa duSe u odtediSta nose iumo. " (En-Nazi- 
•at, 1-4.) 

()d njih su i: 

„ Tako mi onih u redove poredanih, i onih koji odvracaju, i 
onih koji Opomenu iitaju. "(Es-Saffat, 1-3.) 

To sto su navedeni u zenskoj mnozini oznacava grupacije, sku- 
pine, zajednice. Postoje i meleki milosti, meleki kazne, meleki za- 
duzeni za nosenje Arsa, meleki zaduzeni za ispunjavanje nebesa 
ucenjem blagoslova, tesbiha i velicanja, kao sto postoje i druge 
vrstc mcleka kojc moze pobrojati same Allah. Sama rijec melek 
aludira na i:«aslanika koji sprovodi naredbu onoga koji ga salje. Oni 
nemaju nikakve odluke, vec sve odiuke i naredbe pripadaju Allahu, 
Jedinome i Silnome, Oni sprovode Njegove naredbe. 

„ Oni ne govote dok On ne odobri i postupaju onako kao On 
i9ar«//. "(El-Enbija', 27.) 

4.,. (Hh*^ \^'3J^.A^ vCjJy Li ■■■)> 

„...On zna Sta je bilo prije i Sta ce biti poslije njih..." (El- 
-Bekare, 255.) 
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„,„ioni ce se samo za onoga kojim On bude zadovolfan zau- 
zimati, a oni i sand, iz straha prema Njemu, strepe. " (Rl-Enbija', 
28.) 

„Boje se Gospodara svoga, Kofi je iznad njih, i dine ono Sto 
im se naredi. " (En-Nahl, 50.) 

(^ni 5H1 dasni robovi. Neki se od njih redaju u redove, a neki Ga 
slave. Svaki od njih ima poznatu poziciju koju ne prelazi. Oni cine 
sto im se nareduje, ne kasne, niti prclaze granicc. Na najviscm ste- 
penu su kod Njega, oni: 

„...a oni koji su kod Njega ne zazim da Mu budu pokomi, i 
ne zamataju se, hvale Ga nocu i danfu, ne malaksavafu. " (El- 
-Enbija', 19-20.) 

Predvodnici su im tri meldca: Dzebrail, Mikail, Israfil koji su za- 
duzeni za zivot. Dzebrail je zaduzen za Objavu u kojoj je zivot srca 
i dusa. Mikail je zaduzen za padavine u kojima je zivot zemlje, flore 
i faune. Israfil je zaduzen za puhanje u Sur kojim ce stvorenja 
ozivjeti nakon smrti. Oni su Allahovi izaslanici Njegovim stvorenji- 
ma po Njegovoj naredbi. Oni su ambasadori izmedu Njega i Nje- 
govih robova. Oni Njegovu naredbu donose u razlicite dijelove 
svijeta i Njemu se uspinju prema naredbi. Nebesa su od njih zaskri- 
pala, a imaju i pravo da zaskripe. Nema prostora koliko su cetiri 
prsta a da nema meleka koji stoji u namazu, koji cini ruku, ili pada 
nicice Allahu (na sedzdu).'''* 

U El-Bejtul-Ma'muru svakoga dana ulazi sedamdeset hiljada me- 
leka koji se vise nikada ne vracaju. Kur'an je ispunjen spomenom 
meleka, njihovih vrsta i stepena. Nekada Uzviseni Allah veze Svoje 



'''' Kao sto se spominje kod Tirmizije, 231 2; Ahmeda, 5/ 1 7.3; i drugih. 
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ime za njihova imena, Svoj blagoslov 7.a njihov balgoslov. Sebi ih 
pripisujc na mnogim mjestima pocasti. Nekada spominje kako 
okruzuju Ars i kako ga nose. Spominje i njihove stepene od najni- 
zeg do najviseg, a nekada im daje epitete pocasti, privrzenosti, 
uzvisenosti, cistode, snage i iskrenosti. Uzviseni kaze: 

^'.^cj^ j>s ■^ .^cjj ^^^^ ss^^w 

svaki od njih vjeruje u AUaha, i ir^leke Njegove, i Knfige 
Njegove, i poslanike Njegove..." (T'.l-Vyek&re, 285.) 

4... ^jlj ^ij'Tj > "^1 ^ /-of ioiT > 

„Allah svjedoii da nema dmgog boga osim Njega, a i meleki 
i udeni..." {hX\ Imran, 18.) 

4... \JS\ jj c.^T ^ j^^^. .2^3 ^ J^' csafi > > 

„Qn vas blagosilja, a i meleki Njegovi, da bi vas iz tmina na 
svjedo izveo. "(El-Ahzab, 43.) 

„Oni koji nose ArS i oni koji su oko njega, slave i hvale Go- 
spodara svoga i vjenjju u Nj, i mole se da budu oproSteni grijesi 
vjemicima..." {G&{\t, 7.) 

„/ vidjet ceS meleke kako Ar§ okruiuju, veliiajudi i hvaledi 
Gospodata svoga..." {Ez-7jUmer, 75.) 

„...a meleki su samo robovi ptoStovani. "(El-Enbija', 26.) 
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„ On/ Ao/y su bliski Gospodaru tvome doista ne zaziru da Mu 
ibadet dine; samo Njega hvale i samo pted Njim licem na do 

padaju."(p\-V'2iX2iS., 206.) 

aAo se o/s/' mmhole - pa, oni koji su kod Gospodara tvoga, 
bvale Ga i aodu i daafu i ne dosaduju se. "(Fussilct, 38.) 

„plemeniti pisari. "(El-lnfitar, 11.) 

„dasnih, destkih."{hht?>e., 16.) 

„nad njom bdiju oni Allahu bliski. "(El-Mutaffifin, 21.) 

„da ne prisluSkuje druStvo najviSe. "(F.s-Saffat, 8.) 

Takodcr, vjcrovjcsnicki hadisi su ispunjcni njihovim spomcnom. 
Stt)ga je vjefTOvanjc u mcickc jcdan od pet tcmclja vjcre, a oni su 
osnovc imana. 



Razilazenje u vrednovanju meleka 
i dobrih ljudi 

Ljudi su govoriii o razlikovanju po vrijednosdma izmcdu mclcka 
i dobrih ljudi. Sijedhenicima Sunneta se pripisuje davanje prednosti 
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dobrim ljudima i vjerovjesnicima nad melekima, dok mu'tezile daju 
prednost melekima. Sljedbnici Rl-Rs'arija imaju dva misljenja: Neki 
od njih daju prednost vjerovjesnicima i evlijama, a neki su neopre- 
dijeljeni i ne iznosc kategoricko misljenje o tome. Od nekih se pre- 
nosi da su bili naklonjeni davanju prednosti melekima. To se pre- 
nosi i od drugih sljedbenika chlis-sunneta i nekih sufija. Siije kazu: 
Svi imami su bolji od svih meleka. Neki su dali podrobnijc tuma- 
cenje o tome. Niko cije se misljenje uzima u obzir nije rekao da su 
meleki bolji od dijela vjerovjesnika u odnosu na drugi dio. Dvou- 
mio sam se oko pisanja o ovom pitanju, zato sto ono malo urada 
plodom, a veoma blisko jc onome za cime se ne treba interesovati. 
„0d lijepog islama coijjeka Je da ostavi ono Uoga se ne tice. "^^ Autor, Allah 
mu se smilovao, nije razmatrao ovo pitanje ncgirajuci ga ili po- 
tvrdujuci. Vjerovatno je govor o njemu namjerno izostavio. imam 
Ebu-Hanife, radijallahu anhu, ostao je neopredijeljen u pogledu 
odgovora na ovo pitanje, prema onomc sto se spominje u knjizi 
Me'alul-fetava".^^' U njoj je autor spomenuo pitanja o kojima Ebu- 
-Hanife nije dao kategoricki odgovor. Medu njima jc spomenuo: 
Davanje prednosti po vrijednosti izmedu meleka i vjerovjesnika. 
Ovo je istina. Duznost nam je vjerovati u meleke i vjerovjesnike, a 
nije nam duznost da imamo uvjerenje koja skupina je bolja. Da je 
to obaveza bilo bi nam pojasnjeno tekstom, a Uzviseni kaze: 

„...danas sam vam vjeru vaSu usaKr.^/b../'(El-Maide, 3.) 

4(g5llJdAi3oK'l^i...> 
„...a Gospodar tvoj nije zaboravan." {Mer']em, 64.) 

U Sahihu se prenosi: „ Allah vamje odredio ohavei^, pa ih ne ^aposta- 
vljajte. Posfavio vam je g-anice, pa ih ne prela:^ie. Zabranio je neke stvcai, pa 



Sahih, prenosi ga Ahmed i drugi. Prethodno je naveden. 

Puni naziv je Me'alul-fetavaji k£sfi:^-i<^nnun, od imama Nasiruddina es-Semerka- 

ndija el-Hanefija. Ovo djelo je zavrsio u sa'banu 549. h.g. . 
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ih tie narusavajte, a presutio je neke stvari milosH prema vama, a ne 
horava, pa o njima ne pitajte. "^"^ 

Sutnja o ovom pitanjo, o negaciji i potvrdi, je preca. Nece se re- 
el: Ovo pitanje je poput drugih pitanja koja se izvode iz Kur'ana i 
Sunneta, jer su ovdje dokazi podjednaki, prema onome sto cu 
naznaciti, insallahu te'ala. Na opsirniji govor o ovome me je posta- 
kla cinjenica da neke neznalice imaju lose ponasanje kada kazu: 
„Melek je sluzio Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem", ili da su 
neki meleki sluge ljudima, a pod tim misli na meleke koji su za- 
duzeni za Ijude^s, kao i drugi slicni termini koji se suprotstavljaju 
Serijatu i daleko su od uctivosti. Ako je davanje prednosti po 
vrijednosti u smislu umanjivanja vrijednosti, ili pristrasnosti odre- 
denoj kategoriji, onda nema sumnje da se odbacuje. Ovo pitanje 
nije poput pitanja davanja prednosti po vrijednosti nekim vjero- 
vjesnicima, jer o tome ima tekst, a glasi: 

„ To su poslanici, Mi smo odlikcvali jedne nad drugim... " 

(El-Bekare, 253.) 

i" ^ j>*< ^J-^ 

„...Mi smo jedne vjerovjesnike nad drugima odlikavali... " 

(El-Isra', 55.) 

Nesto vise govora o tome je bilo kada smo govorili o autorovim 
rijecima „Predvodnik svih poslanika", tj. Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem. U obzir se uzima preovladavanje dokaza, a govor 
^ ne odbacuje samo zato sto se neki sljedbenici strasti slazu oko 



Hasen li gajrihi. Prenosc ga P^d-Darekutni, 4/184. i dr. Zatim sam utvrdici da 
su predaje kojc mu svjedocc, putcm kojih jc ovaj hadis podignut na stcpen 
hasena, vcoma slabe i nisu ispravnc da se putem njih svjedoci. To sam 
pojasnio u knjizi Gajetul-meram, 4. Daklc, ne biljezi se ni u jednom od dva 
S a hi ha. 

Afifi kaze: „Pogledaj stranu 350. iz cetvrtog toma Med^mu' ul-fetava od Ibn- 
-Tejmijje." 
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njega, nakon sto izmedu sljedbenika Sunneta oko ovog pitanja ima 
razilazenja. Ebu-Hanife, radijallahu anhu, je najprije govorio o da- 
vanju prednosti po vrijednostima melekima nad ljudima, a zatim je 
govorio obrnuto. Ocevidan je zakljucak da je naposlijetku izra/io 
neopredijeljenost. Dokazi o ovom pitanju, gledajuci s obje strane, 
ukazuju na vrijednosti, a ne m vrjednovanje. Oko toga nema ra- 
zilazenja. Sejli Tadzuddin el-Fezari^', Allah mu se smilovao, ima 
djelo pod naslovom El-Jsare fil-hUare u kojem govori o davanju pre- 
dnosti ljudima nad melekima. Na kraju kaze: „Znaj da je ovo pita- 
nje jedna od novotarija ilmul-kelama o kojoj nisu govorile prve ge- 
neracije islama, a ni oni poslije njih iz reda velikih imama. O ovom 
pitanju ne ovisi nijedan od temelja uvjerenja, niti je za njega vezana 
ijedna vjerska cinjenica koja ima velike ciljeve. Zato mnoga djela 
pri govoru o ovo} tematici nemaju uporista. Grupa poznatih uce- 
njaka se ustrucavala iznositi misljenja o tome. Navodi svakog uce- 
njaka, vicnog znanju, koji je bio poznat po tretiranju ovog pitanja, 
nisu bili liseni slabosri i neuskladenosti." Allah upucuje na ispra- 
vnost. 

Od dokaza kojima se argumentira prednost vjerovjesnika nad 
melekima je da je Allah naredio melekima da ucine sedzdu Ademu, 
a to je, navodno, dokaz njegove prednosti nad njima. Zato se Iblis 
ustegao i uzoholio rekavsi: 

4... ^ ^^fi- lli iiSJof 

„...evo ovoga koga si iznad mene uzdi'gao..." {E\-lsra.\ 62.) 

Drugi su rekli: Cinjenje sedzde od strane meleka je predstavljalo 
sprovodenje naredbe njihovog Gospodara, kao vid robovanja, 
podredenosti i pokornosti i iz pocasti i respekta prema Ademu. Iz 
toga se ne moze uzeti vrjednovanje, kao sto se ne moze uzeti ni iz 
Jakubovog cinjenja sedzde njegovom sinu, tj. da je njegov sin bolji 
od njega. Takoder, ne kaze se da je Ka'ba vrjednija od ljudi zato sto 



On je imam, autoritet, ucenjak i predvodnik safijske pravne skole u svome 
vremenu, Abdurrahman b. Ibrahim b. Daja' b. Siba'a el-Fezari. Umro je 690. 
h.g. 
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se oni njoj klanjaju izvrsavajuci naredbu svoga Gospodara. Ustru- 
cavanje Iblisa oznacava suprotstavljanje tekstu misljenjem i ne- 
ispravnom analogijom kada je rekao da je on bolji od Adema. Ovo 
je mala teza, a velika je izostavljena, a pretpostavlja se da glasi: 
„Vrijedan se ne poklanja manje vrijednom." Obje teze su neispra- 
vne. 

Prva je: Zemlja nadmasuje vatru po nekoliko svojih osobina. 
Zato je Iblisa iznevjerio element od kojeg je sacinjen, pa je odbio i 
uzoholio se. Neke od odlika vatre su da trazi uzvisivanje, lahkocu, 
ncpostojana je i prevrtljiva. Ona unistava i spaljuje sve sto se nade 
u njenoj blizini. Ademu je njegov element koristio za pokajanje i 
predanost, podredenost Allahovoj naredbi, priznanje i trazenje 
oprosta. Zemlja ima osobine postojanosti, smiraja i cvrstine, skro- 
mnosti, poniznosti i skrusenosti. Ono sto joj se priblizi pocne rasti, 
napredovati i biva blagoslovljeno, za razliku od vatre. 

Druga teza je da se vrijedan ne klanja manje vrijednom i ona je 
neispravna. Cinjenje sedzde je pokornost AUahu izvrsenjem Nje- 
govc naredbe. Da je Allah naredio Svojim cobovima da se poklone 
kamenu, bila bi im duznost to blagovremeno izvrsiti. Takav postu- 
pak ne ukazuje da je onaj kome je sedzda ucinjena bolji od onoga 
koji cini sedzdu, iako se time izrazava pocast i respekt, vec ukazuje 
na njegovu vrijednost. Rekli su: Njcgove rijeci: 

„...(evo) ovoga koga si iznad mene uzdigao... " (VA-lsra.' , 62.) 
su bile poslijc njegovog protjerivanja zbog sustezanja od sedzde, a 
ne prije. Tako bi argumentacija ovim dokazima bila iskljucena. 

Meleki imaju razum, a nemaju strasti, a vjerovjesnici imaju i 
razume i strasti. Kada su sebi zabranili strasti i uskratiii ono cemu 
su prirode naklonjene, onda su i bolji. Ncki su rckJi: Moguce je da 
neki od meleka imaju stalnu pokornost, podnosenjc ibadeta, osta- 
vljanje klonulosti i zamora, sto je jednako izbjegavanju strasti od 
strane vjerovjesnika, s tim da je period robovanja Allahu od strane 
meleka dug. Uzviseni Allah je meleke ucinio izalasnicima vjerovje- 
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snicima, te ambasadorima izmedu Njega i njih. Ovim navodom su 
argumentirali oni koji kazu da su meleki bolji. Njihova argume- 
ntacija ovim je jaca. Ako je potvrdena prednost poslanih vjerovje- 
snika nad onima koji im prcnose poslanstvo, onda jc potvrdena i 
prednost poslanika iz reda meleka u odnosu na njih. Poslanik iz 
reda meleka je poslanik ljudskom poslaniku. Uzviseni kaze: 

„I pouii On Advma svint imenkna... "(El-Bekare, 31.) 

Neki su rekli: Ovo je dokaz vrijednosti, ali ne i vrjednovanja. 
Adem i meleki znaju samo ono cemu ih je Allah poducio. Hidr nije 
bolji od Musaa zato sto je znao ono sto Musa nije znao. Musa i 
njegov sluga su putovali radi trazenja znanja kod Hidra. Za to 
putovanje su sc opskrbili. Musa je od njcga otvoreno trazio znanje. 
Midr mu je rekao: „Ti znas ono sto ti jc Allah dao da znas...". Ptica 
Iludhud nije bolja od Sulejmana, alcjhis-selam, zato sto je znala 
ono sto Sulejman, alejhis-selam, nije znao. Uzviseni kaze: 

„...§ta te navelo da se ne pokloniS onome koga satn Ja Svojitn 
dvjema rukama stvorio?" (^•^d, 75.) 

Neki su rckli: Ovo je dokaz vrijednosti, ali ne i vrjedrjovaqa. U 
suprotnom bi bilo obavezno davati prednost Ademu nad Muham- 
mcdom, sallallahu alejhi ve scllcm. Ako kazete: „On je od njcgovog 
potomstva", pa od njcgovog potomstva su i dobri i losi. Zapravo, 
kada se na Sudnjem danu Ademu rekne: „Posalji skupinu iz tvoga 
potomstva u Vatfu", iz svake hiljade ce se poslati devetsto deve- 
deset devet u Vatru, a jedan u Dzennet."''" Sta tek govoriti o vrije- 
dnosti koja je data ovom pojedincu u odnosu na hiljadu ljudi. 

Abdullah b. Selam, radijallahu anhu, kaze: „Allah nije stvorio ca- 
snije stvorenjc kod Njega od Muhammeda, sallallahu alejhi ve 



Muttefckun alejhi: lil-Buhari, 3348; Muslim, 222; hadis od Bbu-Hurejre. 
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sellem."''' Pitanje je ispravnosti ove predaje, iako se vjerodostojno 
prenosi. Moguce je da je od israilijjata. 

Navodi se hadis Abdullaha b. Amra da je Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Meleki su rekli: 'Gospodaru, dao si 
sinovima Ademovim dunjaluk, na njemu jedu, piju i ohlace se, a mi Te slavi- 
mo ^hvalom Tehi. Ne jedemo, m pijemo, niti se ^abavljamo. Kao sto si nji- 
ma dao dunjaluk, daj nama ahiret. ' Rekao je: 'Necu dohro potomstvo onoga 
koga sam stvorio Svojom rufwm uHniti kao onoga ^ kojeg sam rekao: Budi, 
pa je hio.'"''^ Prenosi ga Et-Taberani, a takoder i Abdullah b. Ahmed 



^-Mmstedrek, 4/568-569 sa ispravnim lancem prenosflaca, a Kz-Zehebi ga je 
ocjenio vjerodostojnim. 
'■2 Daif, kao sto na to ukazuje autor. Popratno tumacenje sejha Ahmeda Sakira 
rijocima: „Oval<o je kotnentator nasao mahanu hadi&u u lancu i tbkstu, ali ti- 
me nijc ispravno postupio, jer je bio nemaran prema derivaciji ovog hadisa." 
Et-Taberanijeva predaja je veoma slaba, pa cak i krajnje slaba. Prenosi je 
Ibn-Kesir u Tefsiru (5/206) sa lancem prenosilaca iz Hl-Mu'd^emul-kebira. Pre- 
nosi ga El-Hejsemi u Medi;m^ u^^aid, (1/83) i kaze; „Prenosi ga Et-Tabe- 
rani u Et-Kebiru i FJ-Evsatu, a u predaji je Ibrahim b. Abdullah b. Halid 
el-Mesisi, a on je ostavljeni lazac. U lancu prenosilaca iz El-Evsata jc Talha b. 
Zcjd, a on je, takoder, lazac. „Ne osvrcemo se na ova dva lanca prenosilaca, 
ali ovaj hadis prenosi imam Osman b. Seid ed-Darimi u knjizi Keplika 
et-Mmsiju, (str. 34). sa ispravnim lancem prenosilaca i u duzem obliku. 
Prenosi ga od Abdullaha b. Saliha, a on od el-Lejsa b. Sa'da, on od Hisama 
b. Sa'da, a on od Zejda b. Eslema, a on od Ataa b. Jesara, a on od Abdullaha 
b. Amra b. El-Asa. Oko ovog lanca prenosilaca ne postoji nikakva losa 
naznaka. Na nju ukazuje hafiz Ibn-Kesir u Tarihu (1/55) u sazetijem obliku, 
iz predaje Osmana b. Se'ida, te ukazuje na njcgovu ispravnost. 
Predaja od Abdullaha b. Ahmeda b. Hanbela predstavlja dodatke u knjizi 
Kitabus-sunmh, a prenosi je od svoga oca. (str. 148) Abdullah kaze: „Pricao 
mi je Rl-Hejsem b. Harise, a njemu Osman b. Allak, a njemu Osman b. Hisn 
b. Allak, koji kaze da je cuo Urvu b. Ruvejma kako govori; 'Obavijestio me 
El-Ensari od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem...'" 
Ovaj lanac prenosilaca je, takoder, po vanjstini ispravan, iako to ne mogu 
kategoricki presuditi, jer se za Urvu b. Ruvejma nije jasno navelo da je El- 
-Ensari o kojem je pricao ashab. Nepoznavanje ashaba ne skodi. Ako se 
prenosi od Enesa b. Malika el-Ensarija, onda je lanac prenosilaca ispravan. 
Ovo je veoma moguce, iako ne mogu o tome dati kategoricki sud. Takoder, 
ovaj hadis spominje Ibn-Kesir u svome Tefsiru {b/lOd-lOl) prenoseci od 
Ibn-Asakira sa lancem prenosilaca od Osmana b. AUaka: „Cuo sam Urvu b. 
Ruvejma el-Lahmija, a njemu je pricao Enes b. Malik od Vjerovjesnika, 
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sallallahu alefhi ve sellem." Ova cinjenica daje prednost da je El-Ensari u 
predaji AbduUaha b. Ahmeda upravo Enes b. Malik el-Ensari. Mtsduthn, 
ispravnost Ibn-Asakirovog lanca prenosilaca mi sc joi ni^ rarfasnila. 
Kako god bilo, predaje od Abdullaha b. Ahmeda i Ibn-Asakka su ispravne 
za argumentaciju i podrzavaju ispravnost hadisa Abdullaha b. Amra sa 
lancem prenosilaea kod Ed-Darimija- 

Osporavanje ovog hadisa iz aspekta teksta i znacenja nije ispravno, niti pri- 
hvatljivo. Meleki se ovim nisu usprotivili svome Gospodaru, niti su se zalili 
na svoje stanje, vec su samo pitali svoga Gospodara. Oni su pokorni 
AUahovi robovi i zadovoljni su onim sto Gospodar, tebareke ve te'ala, 
naredi ukoliko se ne odazove njihovoj dovi. Primjer za to su ajeti o stvaranju 
Adema na pocetku sure El-Bekare: 

,^ar deS na Zemlfi postaviti onoga koji ce na njoj nered Siriti i krv 
pToIifevati?! A mi T^be veliiamo hvsiom i kako TebJ doUkaje Stu- 
imto!" On rede:, J a znam ono Sto vine znate. "(El«Bekare, 30,) 
Kaiem: Ne vtdinao ovdje poticaj za ocijenjivanje vjerodostojnim ovoga ha- 
disa, a evo tog sazetog pojasnjenja: 

1. Njegove rijeci o Ed-Darimijevoj predaji: Ovo je ispravan lanac prenosila- 
ea o kojem nema negativnih naznaka, a hafiz Ibn-Kesir ukazuje na njegovu 
ispravnost, su u potrebi za podrobnijim razmatranjem iz dva razloga: 

Prvo: Mi se ne mirimo sa ispravnoscu ove predaje uz postojanje Abdullaha b. 
Saliha, iako ga El-Buhari navodi u svome Sahihu, o njemu je bilo govora s 
obzirom na njegovo pamcenje. Ovaj komentar se ne moze prosiriti da bi se 
podrobnije govorilo o navodima imama o njemu. Dovoljno nam je ono sto 
spominje hafiz Ibn-Hadzer o njegovoj biograflji u Et-Takribu. On obicno 
navodi sazetak misljenja imama o onome ciju biografiju predstavlja. Rekao 
je: „Govori istinu, mnogo grijesi, pouzdan je u pisanju hadisa, a imao je 
nesmotrenosti." 

Drugo: Ne mozemo se, takoder, pomiriti da je Ibn-Kesir dao naznaku o 
ispravnosti hadisa, jer je o njemu najvise rekao: On je najispravniji. Ovaj na- 
vod ne znaci apsolutnu ispravnost ovog hadisa, vec relativnu i nije u supro- 
tnosti sa slaboscu, kao sto kaze Et-Tirmizi u mnogim hadisima. Ovo je 
najvjerodostojnije u ovom poglavlju. Iz ovoga se ne moze uzeti vjerodosto- 
jnost hadisa, kao sto je potvrdeno u hadiskoj terminologiji. Isto se odnosi na 
govor hafiza Ibn-Kesira ovdje. Allah najbolje zna. 

2. Hadis Abdullaha b. Ahmeda sa lancem prenosilaea od Kl-Ensarija. Nema 
sumnje u ispravnost prenosilaea, osim ovoga Kl-Ensarija. Traganje za poda- 
tkom ko je El-Ensari nas dovodi do Enesa b. Malika. Ako se radi o njemu, 
onda je hadis spojenog lanca prenosilaea i ispravan, kao sto je rekao sejh 
Ahmed. Medutim, temeljenje te tvrdnje na predaji od Ibn-Asakira, koji je 



53 



Ibn Bill e/-'!:^^ el-Han^ 



b. Muhammed b. Hanbel od Urve b. Ruvejma koji kaze: „()bavi- 
jestio me El-Ensari od Vjerovjesnika, sallallahu alcjhi ve sellem, da 
su melcki rekli: ..." U hadisu sc navodi: „()ni spavaju i odmaraju 
se", pa je Uzviseni Allah rekao: „Ne", a oni su to ponovili tri puta. 
Svaki put bi rckao: „Ne." Pitanje je potvrdenosti ovih predaja. () 
njihovim lancima prenosilaca ima govora, a i o samim sadrzajima 
hadisa. Kako se mozc pomisliti da se meleki mogu opirati Allahu, i 
to nekoliko puta. Uzviseni Allah je obavijestio da Ga oni nc pre- 
tjccu govorom i da po Njcgovoj narcdbi rade. Zar sc moze pomi- 
sliti da su oni nezadovoljni svojim stanjima i da zudc za strastima 
koje imaju sinovi Ademovi? San je brat smrti, pa kako im na njcmu 
mogu zavidjeti, kako mogu pomisliti da im budu zavidni na zabavi, 



prenio u I'efstra lbi>Kesira, nije ispravno, jcrga Ibn-Asakir (15/66/1-2) prc- 
nosi sa lancem prenosilaca od Muhammeda b. Ejjuba b. el-Hasena es-Sajde- 
lanija u cJjoj biografiji navodi hadis. Q njemu atp navec» ni pohvalu ni kri- 
tiku. Mtmo njega nisam naSag da mu je iko pisao biografi'fu. Primjer 
ovakvgg fenca prenosilaca je neispravan. Ne moze se dati prednost misljen^u 
da je El-Ensari fines, all sam ja kod Ihn-Asakira pronasao drugi lanac preno- 
silaca ovog hadisa koji je, takoder, slab, i u njcmu je naslovljen ashab 
Abdullah DJiabir el-Ensari. Navodi sc (9/407/2) sa lancem prenosilaca (xl 
Hisama b. Ammara. Pricao nam je Abdu Rabbih b. Salih el-Kuresi, cuo sam 
Urvu b. Ruvejma kako prica od Dzabira b. Abdullaha el-Ensarija sa spojc- 
nim lancem prenosilaca. O ovom El-Kuresiju nisam nasao biografiju, iako 
Hi-Buhari navodi hadis od 1 lisama b. Ammara, o njemu jc bilo govora. 
Hafiz u lit-Tdkrihu kazc: „Govorio je istinu i drugima citirao hadise. Ostario 
je, pa je pocco naslijepo prihvatati predaje. Opccnito receno, hadis Ibn- 
-Ruvcjma je slab zbog ncpoznanice El-Ensarija i neusaglasenosti dvijc 
zadnje prcdajc oko njegovog preciznog naslovljavanja. I'rva govori da je to 
Enes, a druga da jc Dzabir. Kod mcnc nije ispravno da se ovaj hadis ojaca 
predajom od Abdullaha b. Saliha zbog mogiicnosti da mu je pravio dodatke. 
Ibn-Hibban kaze: „Bio jc istinoljubiv, ali su se negativnosti u njegovom 
hadisu desile zbog njegovog komsijc. Izmedu njih dvojicc je bilo netrpcljivo- 
sti. Izmisljao je hadise scjhu Ibn-Salihu i pisao ih nikopisom slicnim 
Abdullahovom rukopisu ostavljajuci to u njegovoj kuci, medu njcgovc 
knjigc. Abdullah je smatrao da jc to njegov rukopis i tako bi pricao hadise." 
Takoder, postoji mogucnost da jc osnova ovog hadisa uzeta iz israilijjata 
koje su pricali neke chlul-kitabije koje su prcsle na islam, a potom su neki 
prenosioci pogrijesili pripisavsi ovaj hadis Vjerovjcsniku, sallallahu alcjhi ve 
sellem, kao sto su ucinili da predajom o Harutu i Marutu. Allah najboljc zna. 
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a ona je neispravna? Rekli su: Stvar je potpuno suprotna. Iblis jc 
dosaptavao Ademu i tjesio ga obmanama kada mu je ulijevao cc- 
znju da bude melek, rijecima: 

„...Gospodar va§ zabranjuje vam ovo drvo samo zato da ne 
biste iTKleki postali ill da ne biste besmrtni bili. "(Rl-R'araf, 20.) 

Ovo ukazuje da je vrijcdnost meleka po/nata i duboko usadena 
cinjcnica u ljudskoj prirodi. Tome svjedoci govor Uzvisenog, pri- 
cajuci o zenama koje su isjekle svoje ruke kada su vidjele Jusufa: 

„... 'Boie, Bo£e!'- uskliknuSe, 'ovo nije £ovjek, ovo je melek 
plemeniti!'" Q^i^Kii, 31.) Uzviscni kaze: 

„Reci: 'Ja vam ne kaiem: U mene su AUahove riznice, niti: 
Meni je poznat nevidljivi svijet, niti vam kaiem: Ja sam /ne- 
/eA-'..."(ni-En'am, 50.) 

Prvi su rekli: Ovo je bilo nakon sto je duboko usadeno u dusu 
da su mcleki velika i lijepa stvorenja i da mogu ciniti vclike stvari, a 
posebno je to bilo zastupljeno kod Arapa. Meleki su u njihovim 
dusama imali velicinu take da su cak rekli da su meleki AUahove 
kcerke. Neka je Allah daleko u/visen od njihovog govora! 

Uzviscni kaze: 

fjDmsta je AUsh odabfao Ade-ma, i Nuha, i porodicu Ibtahi- 
movu, i porodicu Imranovu nad svjetovima!" {M\ Imran, 33.) 

Drugi su rekli: Spominje svjetovc i pod njima ne misli na opce- 
nitost, nego na svako mjesto zasebno, kao sto Uzviseni kaze: 
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„...da bi svjetovima bio opomena. "(El-Furkan, 1 .) 

^ zar ti nhtno zabranii da ikoga primaS? - povikaSe oni. " 

(El-Hidzr, 70.) 

„ZaSto vi, mimo sav svijet, sa muSkarcima opc/Ve?" (Es-§u'a- 
ra', 165.) 

<@3iii;jT J* Jp J* j4iS>T jjjj > 

„/■ znafuci kakvi su, izmedu savretnenika smo ih odiStali" 

(Ed-Duhan, 32.) 

Uzviseni, takoder, kaze: 

4 0 <L!$'^'J^ ^.^^VU\\ ^.il > 

,fA oni koji vjeruju i dine dobra dfela - oni su, zbilja, nafbolja 
sm>re/i/a. "(El-Bejjine, 7.) 

El-Berij/eh je izvedenica od rijeci her 2l znaci stvaranje. Tako je 
potvrdeno da su dobri ljudi najbolja stvorenja. Neki su rekli: Posta- 
li su najbolja stvorenja zato sto vjeruju i cine dobra djek. Meleki su 
prema ovome opisu potpuniji, jer se ne dosaduju, niti zamaraju 
prilikom cinjenja ibadeta, tako da to nc nalaze da ljudi budu bolji 
od meleka. Ovo se odnosi na kiraet onih koji citaju el-beri'e, sa 
hemzetom, a prema kiraetu onih koji uce sa harfom ja kazemo da 
je harf ja nastao od hemaeta. Ako kazemo da se u ovom slucaju 
rijec el-berijje veze za rijec el-ber, a to znaci zemlja, kao sto kaie El- 
-Ferra' prenoseci od Dzevherija u Es-Sihah, onda ce znacenje biti: 
Oni su najbolji od onih koje je stvorio od zemlje. Ovdje nema ni- 
kakve opcenitosti, jer je i druge stvorio od zemlje. 
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Prvi su rekli: Mi govorimo o davanju prednosti po vrijednosti 
dobrim Ijudima kada se oni upotpune i dostignu svoj cilj i krajnji 
vrhunac, a to ce biti kada udu u Dzennet, postignu bliskost i nasta- 
ne se na visokim stepenima. Milostivi ce ih jos vise ^ribliziti i otkri- 
ti im se kako bi se nasladivali pogledom u Njegovo Casno Lice. 

Drugi su rekli: „Pitanje je da li su oni dosli u okolnosti kojima 
nadmasuju meleke ili su sa njima jednaki. Ako im je potvrdeno da 
dolaze u stanja u kojima nadmasuju meleke, ova tvrdnja ce biti pri- 
hvacena, a u suprotnom nece." 

()d dokaza koji su izneseni o davanju prednosti melekima nad 
Ijudima su rijeci Uzvisenog: 

„Mesihu nece biti zazomo da bade AUahov rob, pa ni mele- 
kima, Njemu najbliiim. "(En-Nisa', 1 72.) 

Potvrdeno je jezickim pravilima da primjer ovog navoda ukazu- 
je da je imenica poslije veznika boija od imenice koja dolazi prije 
veznika, jer nije dozvoljeno reci: „Vezir nece odbiti da bude sluga 
kralju, a ni policajac, ni cuvar". Vec se kaze: „Poiicajac nece odbiti 
da bude sluga kralju, a ne vezir." Ovakvim poretkom dolazi do gra- 
dacije od najnizeg ka najvisem. Ako je njihova prednost potvrdena 
nad Isaom, alejhis-selam, onda je potvrdena i nad drugirm, jer niko 
nije rekao da su oni bolji od nekih vjerovjesnika u odnosu na druge 
vjerovjesnike. Drugi su dali mnogobrojne odgovore, a najbolji ili 
jedan od najboljih glasi: Nema raziiazenja oko vrijednosti snage, 
moci, zestine i veiicine stvaranja meieka. Oni su u robovanju 
Allahu ponizni i podredeni. Isa, alejhis-selam, ne odbija ibadet, a ni 
oni koji su mocniji od njega, jaci i veci po stvaranju. Iz ovakve ko- 
nstatacije ne proizilazi nuzno apsolutno davanje prednosti meleki- 
ma iz svakog aspekta. 

Uzviseni kaze: 
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„Reci: 'Ja vam ne kaiem: U mene su Allahove riznice, niti: 
Menije poznat nevidljivi svijet, niti vam kaienvja sam melek. '" 

(El-Rn'am, 50.) 

Slicno ovome po znacenju kaze sc: „Kada bih rekao to i to, sta- 
vio bih se na poziciju iznad vlastite, ali ja to ne zagovaram." 

Drugi su odgovorili na ovo sljedecim: Nevjernici su rekli: 

„...§ta je ovom 'poslaniku', on hranu jede i po trgovima 
/jocfa. " (Rl-Furkan, 7.), pa jc naredio da im kaze: „Ja sam covjek 
poput vas i u potrcbi sam za onim za cime su i ljudi u potrebi od 
zarade, jela i pica. Nisam jedan od meleka kojima Allah nijc dao 
potrcbu za hranom i picem." Stoga, nije nuzno apsolutno vrjcdno- 
vanje. 

Muslim sa lancem prenosilaca od Kbu-Hurcjre prenosi da je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „]ak vjrniik je 
bolji i dra^ Allahm od slaboga vftmiks, a u obojici je hajr. Poznato jc 
da ljudska snaga nije ni blizu snage meleka. 

Drugi su rekli: „Prema vanjstini ieli se rcci da se misli na vje- 
rnika iz reda ljudi, a meleki u tu opcenitost ne ulaze, a Allah naj- 
bolje zna". 

Pouzdano se prenosi u Sahihu od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, 
da jc Vjerovjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, prenoseci od svoga 
Gospodara, azze ve dSelle, rekao: „Ailah U^imi ka^: 'Ja se fwema 
Svome robn odnosim onako kako o Mem msU. Ja sam sa njim kada Me 
spomene, pa ako Me spomene u sebi, Ja ga spomenem u Sebi. Ako Me 
spomene u skupini, Ja ga spomenem u skupini boljoj od njegove. Ovo je 
tckst o vrjednovanju. 



Ovo jc dio hadisa kod Muslima, 2664. Prenosi sc u Zilalul-Dzenneh, 356. 
Sahih, prenosi ga El-Buhari, 7405; i Muslim, 2675; navodi se u Es-Sahiha, 
2287. 
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Drugi su rekli: Moguce je da se pod rijecima „holjoj od njegove" 
misli na spomenutog, a ne na apsolutnu prcdnost (te skupine). 

Imam Muhammed b. Huzejme^^"^ sa lancem prenosilaca u knjizi 
fj-Tevhid, od Enesa, radijallahu anhu, prenosi da je AUahov Posla- 
nik, sallallahu alejhi ve sellem, rckao: „Dok sam sjedio, dode D^bril, pa 
me je udario medu moje dvije plecke. Odoh do drveta koje je imalo neUo poput 
dva gmjei^da. On je sjeo na jedno, a ja na drugo. Vvecalo se i podiglo tako da 
je ^tvorilo istok i ^pad. J a sam ra:^ed(io, a da sam htio dodimuti mbesa, 
dodimuo hih ih. Pogledao sam u D^hrila, a bio je poput prostirke priljeplfene 
^ ^mlju. Tako sam spo^ao vrijednost njegovog ^nanja o Aliahu u odtmsu 

Drugi su rekli: „0 lancu prenosilaca ovog hadisa ima govora, pa 
sc necemo pymiriti sa argumentacijom njime osim poslije njegove 
potvrde." 

Zakljuiak bi bio: Ovo pitanje vrjednovanja mclcka nad Ijudi- 
ma, i obrnuto, je suvisno i bespotrebno. Mnogi ucenjaci ga nisu 
razmatrali. Rbu-Hanife je ostao suzdrzan u odgovoru na njega, kao 
sto je prcthodno receno, a Allah najbolje zna sta je ispravno. 



On fc Muhamnaed b. Ishak b. Huzcjmc b. iil-Mugire, fakih, sejhul-islam, ve- 
liki imam, Ebu-Bekr es-§afi'i, airtor Sabiha kojcg je stampana samo jcdna 
cetvrtina. Umro je 31 1. h.g. 

Uaif, u predaji jc El-Haris b. Ubjed el-Ejadi, a on je slab zbog loscg pamce- 
nja. Ciovor scjha Ahmeda Sakira: ..Cjovorio je o njemu bcz dokaza, a prece 
jc da jc ovaj hadis potvrden" sc odbacuje. 
Imam Ahmed jc o njemu rekao: „Bio jc nesigurnog hadisa." 
Ebu-Hatim ka7.e: „Nijc jak, pise hadis, ali njimc ne argumentira." 
Ibn-Hibban kazc: „Njeg()vi propusti su bili mnogobrojni, tako da je izasao 
iz skupine onih kojima sc argumentira kada sc osame u prenosenju hadisa. U 
hadiskoj terminologiji potvrdcno jc pravik) da se podrobnoj kritici daje prc- 
dnost nad proglasavanjem ispravnim. Iz ovih rijcci se ocituje da jc njegova 
slabost zbog propusta. (^udno je da nc post:oji nijedna prcdaja o potvrdi 
ovog covjeka bilo kojcm imamu. 

Najbolje sto je o njemu rcccno je iznio imam Hn-Nesai kada jc rekao: 
„D()bar jc." Zar ovakva konstatacija moze odbaciti kriticke tekstove imama. 
Potom sam ovom hadisu nasao drugu mahanu, a ona jc suprotstavljanjc i 
irsal. Na to ukazuje Rl-Bcjheki u Sti'abul-iman (1/109), ali nema dovoljno 
prostora da bi se to ovdje pojasnjavalo. Pogledaj Bd-Daije, 5444. 
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Obaveza vjerovanja u sve 
poslanike i vjerovjesnike koje je 
Allah imenovao u Svojoj Knjizi 

Duzni smo vjerovati u sve vjerovjesnike i poslanike koje je 
Uzviseni Allah imenovao u Svojoj Knjizi i, takoder, vjerovati da je 
Allah poslao poslanike i vjerovjesnike mimo njih, ciia imena i broj 
zna samo Allah Uzviseni koji ih je i poslao. Moramo u njih vje- 
rovati opcenito, jer o njihovom broju nema teksta. Uzviseni kaze: 

„/' (poslali smo) poslanike o kojima smo ti prije kazivali i po- 
slanike o kojima ti nismo kazivali. " (En-Nisa', 1 64.) 

„/ prije tebe poslanike smo slali, o nekima od njih kazivali 
smo ti, a o nekima ti nismo kazivali..." (Gafn, 78.) 

Moramo vjerovati da su dostavili sve ono sa dime su poslani, 
prema onome sto im je Allah naredio, i da su pojasnili na nacin da 
niko, od onih kojima su poslani, nije imao vise opravdanja nezna- 
njem, niti mu je dozvoljeno da radi suprotno. Uzviseni kaze: 

,,...a zat su poslanici bili du£ni Sto dtugo vec da jasno obzna- 
/ie?"(En-Nahl, 35.) 

,yA ako oni okrenu glave - pa ti si du£an samo da jasno ob- 
znaniS. "(En-Nahl, 82.) 

„a Poslanik je jedino duzan da jasno obznani. "(En-Nur, 54.) 
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i 0 ij45T yp*T uj^j ji. uSji :^'Ji jjl^T l^fj '^T l^^tj > 

pokoravajte se Allahu i Pc^lantku Njegovu; a ako se okre- 
nete, pa na NaSem Poslaniku samo fasna obznana /e/"(Et-Tega- 
bun, 12.) 



Odabrani poslanici 

O odlucnim poslanicima je bilo vise navoda, a najbolji je onaj 
kojeg prenosi El-Begavi i dr. od Ibn-Abbasa i Katade'''^: „Oni su 
Nuh, Ibrahim, Musa, Isa i Muhammed, neka je na sve njih Allahov 
mir i blagoslov." Oni su spomenuti u rijecima Uzvisenog: 

„Kad smo od vjetovjesnika zavfet n/'ihov uzeli, i od tebe, i od 
Nuba, i od Ibrahima, i od Musaa, i od Isaa, sina Merjemina... " 

(El-Ahzab, 7.) 

„On vam propisuje u vjeri isto ono Sto je naredio Nubu i ono 
Sto obfavlfufemo tebi, i ono Sto smo maredib' IbriAmiu i Musau i 
Isau: Ptavu vferu ispovifedajte i u tome se ne podvafafte! TeSko 
je onima koji Allabu druge ravnim smatraju da se tvome pozivu 
odazovu." (^s-i>uT2., 13.) 

Vjerovanje u Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, oznacava 
potvrdu i slijedenje propisa s kojima je dosao, opcenito i pojedi- 
nacno. 



On je Katade b. Di'ame b. Aziz, hafiz svoga vremena, predvodnik mufessira 
i muhaddisa, kao i predvodnik u ar, gramatici. Umro je 117. h.g. 
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Vjerovanje u sve objavljenje knjige 
koje je Allah spomenuo u Svojoj 
Knjizi 

Vjcrujemo u sve objavljene knjige poslanicima, one koje je Allah 
spomenuo u Svojoj Knjizi,, kao sto su Tevrat, Indzil i Zcbur, a vje- 
rujemo i u ostale knjige osim dh, koje je objavio vjerovjcsnicima, a 
njihova imena i broj zna samo Allah Uzviseni. 

Vjerovanje u Kur'an, njegova potvrda i slijedenje onoga sto je u 
njemu jc dodatna finjenica vjerovanja u odnosu na ostale knjige. 
Duzni smo vjerovati da su objavljene knjige AUahovim poslanici- 
ma dolazile od Allaha i da su istina, uputa, svjetlost, pojasnjenje i 
lijek. Uzviseni kaze: 

4... U^'l Jjillij -Siti i>Jj5 > 

„Recite: 'Mi vjemjemo u Allaha i u ono Sto se objavljuje na- 
/na... '"(El-Bekarc, 136.) 

4 0 f^r -^-^I'^iH %\ 0 > 

„Elif- lam - mim! AllsAi, osim Koga drugog bog a nema, Zivi 
jei Vjeini!"{h\\ Imran, 1-2.) 

i 01 [^\ > I ^! ~H %\ \ 

„Allah, osim Koga drugog boga nema, Zivi je i Vjeini!" (Ali 
Imran, 2.) 

4... Jjit ili D>i.^T^i; > 

„Poslanik vjemje u ono Sto mu se objavljuje od Gospodara 
Njegova..." (El-Bekare, 285.) 

i O LLii^i s» ^ji^y iSit > ^ 'ot 'd^% \\vp^ ojj?^' "iif > 



62 



Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



,fA zaSto oni ne prouiavaju Kur'an? Jer, da je on od nekoga 
drugog, a ne od Allaha, oni bi u njemu naSU mnoge protivurje- 
inostJ.'" (En-Nisa:, 82.) 

Postoje i drugi ajcti koji ukazuju da je Allah govorio o tim knji- 
gama i da su od Njega objavljene. Time se potvrduju Allahovo 
svojstYo govora i uzvisenosti. Uzviseni kaze: 

„Svi ljudi su sadinjavali jednu zajednicu, pa je Allah slao vfe- 
rovjesnike da donose radosne vijesti i opomenu, i po njima je 
slao Knjigu sa /sf//Jo/n../'(El-Bekare, 213.) 

,yA on je, zaista, knjiga zaSdcena, la£ joj je strana, bilo s koje 
strane, ona je Objava od Mudroga i hvale dostojnoga. " (Fussilct, 
42.) 

i.J^V^ <u\ J>i e^ii rJ^'i W bi-ii ^'ji's > 

„Oni kojima je dato znanje dobro znaju da je ono Sto ti se 
objavljuje od Gospodara tvoga Isuna... "(Sebe', 6.) 

„0 ljudi, vec vam je stigla poruka od Gospodara vaSega, i li- 
jekza vaSa srca, i uputstvo i milost vjemicima. " Qunus, 57.) 

4... "{JLL'i 5 Jj» i^lc ^l>-r^ >* ij^ 

„Reci: 'On je onima koji vjemju uputa ilijek. "'(Fussilet, 44.) 
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ffZato vjerujte u Allaha i P<^lanika Njegova i u svjetlo kofe 
objavljujemo... " (Et-Tegabun, 8.) 

Primjeri za ovo u Kur'anu su mnogobrojni. 



Sljedbenici Kible su muslimani 
mu'mini 

Autor kaze: „Pripadnike nase Kible nazivamo muslima- 
nima vjernicima sve dok priznaju ono sa cime je dosao Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, i dok potvrduju sve sto je 
govorio i o cemu je obavijestio." 

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Mnsliman je 
onaj ko bude klanjao nal namav^ okretao se naioj Kibli ijeo ono ito mi ^a- 
koljemo. NJemu pripada Ito i nama pripada, a du^an je ono ito smo i mi du- 
ini. '^8 

Autor, Allah mu se smilovao, ovim navodom ukazuje da su 
islam i iman jedinstveni, te da musliman ne izlazi iz islama sa cinje- 
njem grijeha sve dok ga ne bude smatrao dozvoljenim. Pod rije- 
cima „pripadnici na§e Kible" misli na one koji se pozivaju na 
islam i okrecu se prema Kibli, makar bili sljedbenici zabluda i stra- 
sti, ili veliki grijesnici, sve dok ne budu nijekali nesto od onoga sa 
cime je dosao Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Nesto 
vise pojainjenja ce biti o ovim znacenjima prilikom awtorovog go- 
vora: „Nikoga od pripackiika Kible ne progla§avanio nevjemi«- 
kom zbog grijeha dok ga ne bude smatrao dozvoljenim" i 



Prenosi ga El-Iiuhari u Knji^ o namas^u, 391; kao hadis od Enesa, ali sa slje- 
decim rijecima: „Njemu pripada ito pripada i muslimanu, a snosi obavetie koje snosi i 
musliman. " Prenosi ga Ebu-Davud i drugi sa slicnim rijecima. Navodi se u 
Es-Sahiha, 303. 
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rijeci: „Islam i inmn su jedinstveni, a njegovi pripadnici su u 
osnovi jednaki". 

Autor kaze: „Ne upustamo se u polemike o Allahu, niti se 
raspravljamo o AJlahovoj vjeri." 

Sejh, Allah mu se smilovao, aludira na sustezanje od neispra- 
vnog govora apologeticara i pokudi njihovoga znanja. Oni govore 
o Allahu bez znanja i dokaza koji im je dosao. 

„...oni se povode samo za pretpostavkama i onim za 6im 
duSe iude, a vec im dode od Gospodata njihova Uputa." 

(En-Nedzm, 23.) 

Od Ebu-Hanife, Allah mu se smilovao, se prenosi da je rekao: 
„Niko ne treba da govori nesto o Allahovom Bicu, vec ce Ga opi- 
sati onim cime se opisao." Neki su rekli: „lstiniti kaze: 'Koga sam 
obavezao izvrsavanjem Mojih imena i svojstava, obavezao sam ga i 
uctivoscu. Kome sam otkrio sustinu Moga Bica, obavezao sam ga 
propascu. Zato, odaberi ili uctivost ili propast.' Qvome svjedoci 
sljedeee: Kada se Uzviseni otkrio brdu Svojim Bidem, brdo se ra- 
spalo i nije moglo ustrajati pri videnju velicine Njegovog Bica. Es- 
Sibli''' kaze: „Upustanje u dugacko razglabanje uz postojanje istinc 
predstavlja neuctivost." 

Njegove rijeci: „...mti se raspravljamo o AUahovoj vjeri", tj. 

ne parnicimo se sa sljedbenicima istine tako sto cemo im ubaciti 
sumnje sljedbenika zablude, zeleci ih omalovazavati i iznuditi nji- 
hovu naklonost, jer to oznacava pozivanje u neistinu, pomucivanje 
istine i pravljenje nereda u vjeri islamu. 



'■'^ (On je Ebu-13ckr Delf b. Dzahder cs-Sibli cl-Bagdadi. Bio je fakih i dobar 
poznavaoc malikijskog pravca. Umro je 334. h.g. 



65 



Ibn Ebi el-'l:^ el-HaneJi 



Zabrana raspravljanja o Kur'anu 

Autor kazc: „Ne raspravljamo se o Kur'anu i svjedocimo da 
je Kur'an govor Gospodara svjetova. Spusten je putem Ruha 
Povjerljivog koji je poducio predvodnika svih poslanika 
Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, Kur'anu. Kur'an je 
Allahov govor, a nije mu jednak nijedan govor stvorenja. Ne 
ka£emo da je stvoren i ne suprotstavljamo se zajednici musli- 
mana." 

Njegove rijeci: „Ne raspravljamo se p Kur'anu" podrazumiie- 
vaju da je htio rcci: Mi o njemu nc kazemo kao sto su govorili oni 
koji su zastranili, a onda se razisli, raspravljajuci se neistinom kako 
bi njome pobili istinu. Mi kazemo: Kur'an je govor Gospodara 
svjetova, spusten jc sa Ruhom Povjerljivim... Takoder, moguce je 
da jc htio red: Ne raspravljamo se o potvrdcnim kiraetima, jer ga 
ucimo po svemu sto je potvrdeno i ispravno. Oba ova znaccnja su 
tacna. Ispravnosti drugog znacenja svjedoci predaja od Abdullalia 
b. Mesuda, radijallahu anhu, da jc rekao: „Cuo sam nckog covjeka 
kako uci ajet, a od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
sam cuo da ga drugacije uci. Uzeo sam ga /a ruku i povco ga Allah- 
ovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve scUcm. Spomenuo sam mu to, 
pa sam vidio na njegovom lieu neugodnost. Rekao je: 'Ohojica ste do- 
bro postupili. Nemojte se ra^la^,Jer mi koji su bi/i pnje pas su se ra^'I/i i 
propali.'" Prenosi ga Muslim.™ 

Allahov Poslanik, salkllahu alepii ve sellem, jc zabranio razila^c- 
njc u kojem svaka strana negira i pobija ono sto se nalazi od istinc 
kod druge. Oba ucaca su lijepo postupali u onome sto su ucili. 
Pojasnio je to cinjenicom da su se oni prijc nas razisli i propali. 
Zato je Huzejfe, radijallahu anhu, rekao Osmanu, radijallahu anhu: 



Sahih, ali ga ne prenosi Muslim, vec ga jedino prenosi El-14uhari u knjizi 
Hl-llusumal i hil-Linbi/a' . Cudno je, takoder, da komentator kaze da se ova] 
hadis premai, a ova konstrukcija, inace, prema hadiskoj terminologiji, oznaca- 
va slabost predajc. U ovom pitanju su mnogi iz zadnjih gencracija postali 
popustljivi, kao stf) je na to upozorio imam En-Ncvcvi i drugi. 
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„Pretekni ovaj ummet da se ne razide kao sto su se razisli narodi 
prijc njih."^' Tako je ljude objedinio na jednom prihvadjivom dija- 
lektu, a oni su sacuvani od ujedinjavanja na zabludi. To nije bilo 
ostavljanjc obaveze, niti cinjenje zabrane, jer jc ucenje Kur'ana na 
sedam dijalckata bilo dozvoljeno, a ne obavezno, kao olaksica od 
Allaha Uzvisenog. Dao im je pravo odabira bilo kojeg dijalekta. 
Isto tako, poredak sura im nije bio obavezujuci Kur'anom ili 
Sunnetom. Zato je poredak u Abdullahovom Mushafu bio razlicit 
od poretka u Osmanovom Mushafu, ili mushafima drugih. Pore- 
dak ajeta je posebno odreden serijatskim tekstovima, pa zato nisu 
imali pravo da daju prednost jednom u odnosu na drugi ajet, >!a 
razliku od sura. 

Kada su ashabi vidjeli da ce se ummet razici i uci u sukobe 
ukoliko se ne objedini oko jednog dijalekta, ashabi su ih ujedinili na 
jednom Mushafu. Ovo je misljcnje velike vecine ispravnih pretho- 
dnika iz reda ucenjaka i ucaca Kur'ana. Ibn-Dzerir i drugi kazu: 
„Neki od njih su rekli: Olaksica ucenja Kur'ana na sedam dijalekata 
je bila na pocetku islama, jer je zadrzavanje na jednom dijalektu iz 
pocetka predstavljalo teskocu. Kada su se njihovi jezici poducili 
ucenju Kur'ana, njihova saglasnost oko jednog dijalekta im je po- 
stala lahka, a to im jc bilo bolje. Saglasili su se na dijalektu koji je 
bio zadnji put prczcntiran." Grupacija islamskih pravnika i sljedbe- 
nika kelama smatraju da Mushaf obuhvata sedam dijalekata, jer nije 
dozvoljeno zapostaviti nijedan od sedam dijalekata. Slazu se oko 
predaje Osmanovog Mushafa i ostavljanja svega sto jc mimo njega. 
Prethodno je data naznaka o ovom odgovoru, tj. dijalekti su bill 
dozvoljcni, a ne obavezni, ili su kasnije derogirani. Onaj ko kaze da 
je Abdullah b. Mes'ud dozvoljavao ucenje Kur'ana po znacenju, 
slagao je na njega. On je samo govorio: „Ja sam gledao ucace i 
vidio da je njihovo ucenje priblizno, kao kada neko kaze: 'Dodi' ili 
'Priblizi se'. Ucite kao sto ste naucili." Uzviseni Allah nam je nare- 
dio da se sa sljcdbcnicima Knjige raspravljamo na najljcpsi nacin, 
osim sa onima od njih koji su nepravedni. Sta tek reci o raspravi sa 
pripadnicima Kible?! Pripadnici Kible su opccnito bolji od sljedbe- 



71 Hl-liuhari, 3987. 
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nika Knjige. Zato nije dozvoljeno da se raspravljamo sa onima (od 
njih) koji su pocinili nepravdu, osim na najbolji nacin. Nije dozvo- 
ljeno kada pogrijesi da kazemo: „On je nevjernik" prije nego sto se 
uspostavi nad njim dokaz u kojem je AUahov Poslanik^ salkllahu 
alejhi ve sellem, dao presudu o nevjerstvu. Allah je ovom ummetu 
opfostio greSku i zaborav. Zato su ispravni prethodnici kudili slj^- 
benike zablude i spominjali da ih na kraju ceka sablja. () ovome ce 
biti nesto vise pojasnjenja, insallahu te'ala, prilikom autorovog 
govora: „Zajednistvo muslimana smatramo istinom i isprav- 
noscu, a razilazenje zastranjivanjem i kaznom." 

Autorove rijeci: „Svjedo£imo da je Kur'an govor Gospodara 
svjetova". 

Prethodno je naveden komentar ovog znacenja prilikom auto- 
rovog govora: „Kur'an je AUahov govor, on je proizasao od 
Njega, bez iznosenja misljenja o njegovoj kakvoci." 

Njegove rijeci: „Spusten je putem Ruha Povjerljivog" se 

odnose na Dzibrila, alejhis-selam. Nazvan je Ruhom (duhom), zato 
sto nosi Objavu u kojoj je zivot srca ka poslanicima iz reda ljudi, 
neka je na sve njih AUahov blagoslov. (^n je povjernik u pravom 
smislu rijeci, neka je AUahov blagoslov na njega. Uzviseni kaze: 

i I'S) CIS 'cy-ji^"^^ oM ^ e> Cp oi? Vi y T J>' > 

,J)onosi ga povjerljivi Diibril, na stce tvofe, da opominjeS, 
na jasnom arapskom jeziku. "(Es-§uara, 193-195.) 

„Kur'an je, zaista, kazivanje Izaslanika plemenitog, mocnog, 
od Gospodara ArSa cijenjenog. Kome se drugi potiinjavaju, 
tamo pouzdanog!" (Et-Tckvit, 19-21.) Ovo je Dzibrilov opis, za 
razliku od rijeci Uzvisenog: 
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„On je (Kur'an) doista govor objavljen plemenitom Poslani- 
ku, a nif'e govor nikakva p/es/J/A-a..."(Hl-Hakkah, 40-41.) 

Spomenuti poslanik ovdje je Muhammed, sallallahu alejhi ve 
sellem. 

Njegove rijeci: „."koji je podu^io predvodnika svih poslani- 

ka" su otvorena naenaka da ga je Dzibril poducavao, a time se 
opovrgavaju iluzije karamitija i drugih da je Poslanik, sallallahu ale- 
jhi ve sellem, Kur'an sam po nadahnucu srodio. 

Autorove rijeci: „Ne kazemo da je stvoren i ne suprotsta- 
vljamo se zajednici muslimana" su upozorenje svakome onome 
ko zastupa misljenje o stvorenosti Kur'ana, cime se suprotstavlja 
zajednici muslimana. Ispravni prethodnici ovog ummeta se slazu 
da jc Kur'an Allahov govor u stvarnosti i da nije stvoren. 

Autorove rijeci: „Ne suprotstavljamo se zajednici muslima- 
na" su opcenite, tj. ne suprotstavljamo se zajednici muslimana u 
svemu oko cega se slazu, jer je suprotstavljanje njima jedan vid za- 
stranjivanja, zablude i novotarstva. 



Nije dozvoljeno proglasiti 
muslimana nevjernikom zbog 
grijeha kojeg pocini sve dok ga ne 
dozvoli 

Autor kazc: „Nikoga od pripadnika Kible ne proglasavamo 
nevjernikom zbog grijeha, sve dok ga ne bude smatrao 
dozvoljenim." Ne ka£emo da sa imanom grijeh ne steti ono- 
me ko ga Cini." 



''2 Istaknuti ucenjak Salih b. Fevzan kaze: „Ovo, ako grijeh ne bude nevjerstvo 
ili visebostvo koji izvode iz vjere, tada muslimana ne smatramo nevjerni- 
kom, vec vjerujemo da je on vjernik manjkavog imana, izlozen prijetnji i pod 
Allahovom voljom. Ovo je ubjedenje jednog muslimana, ali ako ga ne 
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Pod pripadnicima Kible misli na one koji su prethodno spo- 
menuti u rijecima: „Pripadnike naSe Kible nazivamo muslima- 
nima vjernicima, sve dok priznaju ono sa Cime je dosao Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, i dok potvrduju sve sto 
je govorio i o £emu je obavijestio." Autor, Allah mu se smi- 
lovao, ovim navodom daje repliku haridzijama koji xastupaju mi- 
sljenje o proglasavanju nevjernicima svakoga onoga koji pocini 
grijeh. 

Znaj, Allah se tebi i nama smiiovao, da je pitanje proglasavanja i 
neproglasavanja nevjernicima tema oko koje se uvecala smutnja i 
iskusenje. Oko ovog pitanja se raailazenjc uvecalo, a zahlude i na- 
gadanja su postala mnogobrojna. Dokazi oko toga su se supro- 
tstaviii. Ljudi su se u pogiedu proglasavanja nevjernicima onih koji 
su zastupali odredene fraze i neispravna uvjerenja, suprotna istini s 
kojom je Allah poslao Svoga Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
ili suprotna njihovim uvjerenjima, izdijclili na dvi)e ekstremnf 
strane i sredinu. Razilazenje se temelji na pitanju proglasavanja 
nevjernicima onih koji pocinc prakticne velike grijehe. 

Jedna grupacija kaze: Mi nikoga od pripadnika nase Kible ne 
smatramo ncvjernikom, pa su generalno negirali pravilo proglasa- 
vanja nevjernicima. Zna se da medu pripadnicima Kible ima muna- 
fika medu kojima ima vccih nevjernika od zidova i krscana, prema 
Kur'anu, Sunnetu i konsenzusu uccnjaka. Neki to javno iznosc 
kada su u mogucnosti. Oni se pretvaraju ispovijedajuci sehadet. 



dozvoljava. Ako ctozvoli ono sto jc Allah zabranio, tada ga smatramo 
nevjernikom, npr. da dozvoli kamatu, ili alkohol, ill strvinu, ili svinjsko 
mcso, ili blud. Pa ako dozvoli ono sto je Allah zabranio, postajc ncvjcrnik u 
AUaha, i obratno: ako zabrani ono sto je Allah dozvolio, postaje nevjernik. 
Allah, subhanchu vc te'ala, ka/e: 'Uzeli su svoje svecenike i monahe za 
bogove mimo AUaha ... ' (Et-'l'cvbe, 31.) U refsiru je doslo da su im oni 
dozvolili zabranjcno i zabranili dozvoljeno pa su ih poslusali u tome. Mcdu- 
tim, ako pocini grijeh kojeg ne dozvoljava, vec priznaje da je strogo zabra- 
njen, takav ne postaje nevjernik pa makar njegov grijeh i bio veliki, ali manji 
od visebostva i nevjerstva. U torn slucaju, daklc, biva vjernik manjkavog 
imana ili grjesnik zbog svoga grijeha i vjernik zbog svoga imana." (Salih b. 
Fevzan, Vj-ta' likat el-muhtesare da metn el-akideli et-tahavijje, 139. str.) 
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Takoder, nema razilazenja medu muslimanima da kada bi covjek 
javno negirao vanjske obavcze koje su prcnesene kategorickim pre- 
dajama, a iste takve i zabrane i si, zatrazit ce se od njega pokajanje. 
Ukoliko se ne pokaje, bit ce pogubljen kao nevjernik i otpadnik. 
Licemjerstvo i otpadnistvo veoma cesto proizilaze iz novotarija i 
grijcsenja, kao sto to spominje El-Hallal^' u knjizi f^s-Sunneh ssa 
lancem prenosilaca do Muhammeda b. Sirina'''', koji kaze: „Najbrze 
u otpadnistvo idu sljedbenici zabluda i s^trasti." Smatrao je da je 
ovaj ajet objavljcn o njima: 

„Kada vidis one koji se rijeiima NaSim mgaju, neka si dale- 
ko od njih sve dok na dmgi razgovor ne prijedu. " (Rl-En'am, 
68.) 

Zato su se mnogi imami ustegnuli od upotrebe rijeci: „Mi ni- 
koga ne proglasavamo nevjernikom zbog grijeha", vec kazu: „Mi 
nikoga ne proglasavamo nevjernikom zbog svakog grijeha", kao 
sto to cine haridiije. Postoji razlika izmedu generalne negacije i ne- 
gacije generalnosti. Obaveza je negacija generalnosd, nasuprot mi- 
sljenjima haridzija koji proglasavaju nevjernicima za svaki grijeh. 
Zato jc, a Allah najbolje zna, autor, Allah mu sc smilovao, svoj na- 
vod ogranicio rijecima: „Sve dok ga ne smatra dozvoljenim". U 
ovim rijecima je naznaka da ieii generalnu negaciju svakoga prakd- 
cnog, a ne teoretskog grijeha. U tome jc problematicnost, jer Uzvi- 
scni nije zadovoljan da obavcznik serijatskim tekstovima samo pra- 
kdcira vjeru bcz znanja, nid da posjedujc znanje kao teoriju bez 
prakdciranja. Djelo nije ograniceno na djcla tjelesnih udova, vec su 
djela srca temelj za djela tjelesnih udova. Djela tjelesnih udova do- 
laze kao posljedica, osim ako njegove rijeci „dok ne bude smatrao 
dozvoljenim" podrazumijevaju „dok ne bude uvjeren" i si. 



" On jc imam, autoritet, hafiz, fakih, sejh hanbelijske pravne skolc, Rbu-Bekr 
Ahmed b. Muhammcd b. Hamn b. Jczid cl-Bagdadi. Umro je 310. h.g. 
On je imam, sejhul-islam, Ebu-Bekr el-Ensari, sluga Rnes b. Malika, fakih, 
prenosioc velikogbroja hadisa, Umro jc 110. h.g. 
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Autorove rijeci: „Ne ka£emo da sa imanom grijeh ne steti 
onome ko ga Cini..." su replika murdzijama. Oni govore: „Sa 
imanom grijeh ne steri, kao sto sa nevjerstvom pokornost ne kori- 
sti". Ovi su na jednoj, a hardzije na drugoj strani. Oni kazu: 
„Proglasavamo muslimana nevjernikom zbog svakog grijeha, ili 
zbog svakog velikog grijeha", a isto kazu mu'teziie koje zastupaju 
misijenje da svo vjerovanje biva iskvareno sa cinjenjem velikog 
grijeha, tako da od imana nista ne ostane. 

Haridzije kazu: „Takav izlazi iz imana i ulazi u nevjerstvo". 

Mu'teziie kazu: „Izlazi iz imana, a ne ulazi u nevjerstvo". Ovo je 
pozicija izmedu dvije pozicije, tj. takva osoba je nerijesenog statusa. 
Zastupanje misljenja da takav izlazi iz vjerovanja direktno nalaze 
njegov vjecni boravak u Vatri. 

Cirupacije sljedbenika kelama, islamskog prava i hadisa takvo 
misijenje ne zastupaju vezano za djela, nego samo za noivotarska 
uvjerenja, pa makar ih doticna osoba tumacila. Kazu: „Nevjernik jc 
svaki onaj koji zastupa ovo misijenje", ne praveci razJiku izmedu 
mudztehida koji je pogrijesio i ostalih. Ili kazu: „Nevjernik je svaki 
novotar". U ovu njihovu generalnu potvrdu ulaze neke velike ci- 
njenice. Drugi serijatski tekstovi sa kategorickim predajama potvr- 
duju da ce iz Vatre izaci svaki onaj u cijem srcu bude trunka imana. 
Tekstovi o obecanjima kojima ovi argumentiraju suprotstavljaju se 
tekstovima prijetnje kojima argumentiraju drugi. Podrobniji govor 
o prijetnji je izlozen na odgovarajucem mjestu. Nesto od toga ce 
biti spomenuto prilikom autorovih rijeci: „Veliki grjesnici iz um- 
meta Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, ce biti u Vatri, 
ali ne vjeSno, ako utnru ispovijedajuci jednocu Allahu." 

Ovdje se zeli rcci: Novotarije spadaju u ovu kategoriju. Covjek 
moze biti vjernik, javno i tajno. Medutim, iznese tumacenje u ko- 
jem je pogrijesio, ili kao mudztehid, ili kao grjesnik koji pretjeruje. 
Nece se rcci da je njegovo vjerovanje propalo samo zbog toga, 
osim ako na to ne ukaze serijatski dokaz. Ovo spada u kategoriju 
misljenja haridzija i mu'tezila. Mi ne kazemo: „On nije nevjernik", 
vec se pravednost ogleda u sredisnjem stavu koji kaze: O zabranje- 
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nim novotarskim neispravnim misljenjima koja podrazumijevaju 
negaciju onoga sto je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, potvrdio, 
ili potvrdu onoga sto je negirao, ili naredbu onoga sto je zabranio, 
ili zabranu onoga sto je naredio, se govori iskJjucivo istina. Za njih 
se potvrduje prijetnja na koju ukazuju tekstovi i pojasnjava da su 
nevjerstvo. Kaze se: „Ko ih izgovori, postao je nevjernik i si.", kao 
sto se spominju prijetnje o nepravdi prema drugima i imecima. 
Tako su mnogi poznati sljedbenici Sunneta govorili o nevjerstvu 
onih koji kazu da je Kur'an stvoren, da Allah nece biti viden na 
ahiretu, da ne zna stvari prije nego sto se desc. 

Od Ebu-]usufa, Allah mu se smilovao, se prenosi da je rekao: 
Jedno vrijeme sam raspravljao sa Ebu-Hanifom da bi se moje mi- 
sljenje sa njegovim na kraju usaglasilo: „Ko kaze da je Kur'an stvo- 
ren, postao je nevjernik."''5 

Kada se kaze za tekfir odredene osobe: „Da li svjedocite da je o 
njemu izrazena prijetnja i da je nevjernik?", kazemo: „Mi ne svje- 
docimo to za njega, osim uz cinjenicu s kojom je moguce iznijeti 
svjedocenje." Nema vecc nepravde nego da se posvjedoci za odre- 
dcnu osobu da joj Allah nece oprostiti, smilovati se i da ce je vje- 
cno ostaviti u Vatri. Ovo je propis o nevjerniku poslije smrti. Zato 
je Ebu-Davud u svome Sunem, u Knji:^ u^tivosti, rekao: „Poglavlje o 
zabrani nepravde." Zatim spominje da je Ebu-Hurejre, radijallahu 
anhu, rekao: „Cuo sam Alkhowtg Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, kako govori: 'Bila su dva ^ratimljena Sovjeka Benu Israila. 
fed an Jegrijelio, a dmgije ulagao maksimalan trud u robovanju Allahu, a^^e 
ve d^elle. Onaj koji se trudio u robovanju drugoga je gledao u grijelenju i 
govorio mu: Prestani. Jednoga dana ga je ^atekao kako grijeu i rekao mu: 
Prestani. Ovajje rekao: Prepusti me mome Gospodaru. J est li ti post an da me 
nad^rei? ^le mu: Tako miAllaha, Allah ti nece oprostiti, ili: Allah te nece 
uvesti u D^ennet. Potom su usmrceni i ^ajedno dovedeni pred Gospodara 
svjetova. On, a^^e ve d^elle,je onome koji se trudio u ibadetu rekao: Da li si 
Me po^navao?, ili: Da li si bio mocan ono I to ija mogu? Gnjesniku je rekao: 
Idi i udi u D^ennet Mojom miloicu, a drugome je rekao: Voditega u Vatru. ' 

Fredaju je zabiljezio Ez-Zehebi u Et-U/uvm, 140. str. i El-Bejheki u El-Hsma' 
ves-sifat, 2S\. str. 
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Ebu-Hurejre rece: „Tako mi Onoga u cijoj je ruci moja dusa, i/go- 
vorio je rijeci koje su ga je odvele u propast dunjaluka i ahireta."'"' 
Ovo je hasen hadis. 

Osoba kao pojedinac moze biti mudztchid koji je pogrijesio i 
kome je oprostcno, a mo/e se desiti da do njega nisu dospjeli tekst- 
ovi koji govore o zabrani. Takoder, moguce je da ima veliko vjero- 
vanje ili dobra djela koja nalazu Allahovu milost za njega. Tako je 
oprosteno onome koji je rekao: „Kada umrem, spalite mc", tj. pre- 
tvorite me u prah. „Zatim mc rasprsite." Potom mu je Allah opro- 
stio zbog njcgove bojazni.^'' Mislio je da ga Allah ne moze objedi- 
niti i povratiti, ili je sumnjao u to. Medutim, ova neopredjcljcnost 
prema pitanju statusa na ahiretu ne sprjecava nas da takav bude ka- 
znjen na dunjaluku kako bi se njegova novotarija sprijecila i da od 
njega zatrazimo pokajanje. Ukoliko sc ne pokaje, pogubit demo ga. 

Ako je govor sam po sebi nevjerstvo, reci ce se: „Cjovor je 
nevjerstvo, a onaj ko ga izgovara postaje nevjernik uz uslove i prc- 
stanak zapreka." To ce biti (tj. bit cc nevjernik) samo ukoliko po- 
stanc munafik, otpadnik. Nemoguce je zamiditi da neko od pripa- 
dnika Kible, koji javno ispoljava islam, bude proglasen ncvjerni- 
kom, osim ako je licemjer, otpadnik. Allahova Knjiga to poja- 
snjava. Allah je ljude u Svojoj Knjizi svrstao u tri kategorijc: nevje- 
rnici iz reda musrika, sljedbcnika Knjige (krscani i zidovi), a oni ne 
priznaju dva sehadeta; zatim vjernici javno i tajno, tc kategorijc 
ljudi koji priznaju islam javno, ali ne i tajno. Ove tri podjclc su spo- 
menute na pocetku sure El-Bckarc. Za svakoga onoga za koga jc 
potvrdeno da je nevjernik, a ujedno priznajc oba sehadeta, bit cc 
otpadnik,. a otpadnik je munafik (licemjer). 

Ovdje se ocitujc greska obje strane. Onaj ko proglasava nevjer- 
nikom svakoga onoga ko nutrinom zastupa novotarsko misljenje, 
neminovno mora proglasiti ncvjernikom ljudc koji nutrinom nisu 



Ebu-Davud, 4901. } ladis jc hitsen, kao sto kazc autor, Allah mu sc smilovao. 
U prcdaji je Ikrime b. Ammar, a Musltm je njimc argumentirao. U ovom 
prenosiocu ima slabosti. 

Sahih, biljczi ga lil-Buhari na vise mjesta u svomc Sahihu i dr. 
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munafici, vec nutrinom vole Allaha i Njegovog Poslanik, sallallahu 
alejhi ve scllcm, vjcruju u Allaha i Njegovog Foslanika, sallallahu 
alejhi ve scllcm, pa makar bill grjesnici. Tako je potvrdeno u 
Sahihul-Huhariju od Eslema, sticenika Omera, radijallahu anhu, a on 
prenosi od Omera: „Ncki se covjek u doba Vjcrovjcsnika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, nazivao Abdullah, nadimak mu jc bio Himar, 
nasmijavao jc Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ga jc biccvao zbog pi- 
jcnja alkohola. Jedanput jc doveden, pa je naredio i izbicevan je. 
Neki covjek rccc: 'AUahu, prokuni ga. Koliko jc samo puta dove- 
den!' Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rece: 'Nemq^ ga 
proklinjati, ja samo ^mm da on voR Allaha I NJegovo^e, Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem.'"''^ Ovo je sasvim pouzdana cinjenica kod mnogih 
grupacija i imama u znanju i vjeri. Medu njima ima navoda od dze- 
hmija, murdzija, kaderija, siija i haridzija. Medutim, imami u znanju 
i vjeri ne izvrsavaju tu cjclokupnu novotariju, vec njcn dio. Zato su 
sljedbenici ovih zabluda preuzimali od poznatih ispravnih pretho- 
dnika. 



Novotari jedni druge proglasavaju 
nevjernicima dok sljedbenici 
Sunneta smatraju druge 
gresnicima ali ne i nevjernicima 

Jedna od velikih mahana sljedbenika novotarija jestc da jedni 
druge proglasavaju nevjernicima, a pohvalna osobina ucenjaka jeste 
da druge proglasavaju grjesnicima, a nc nevjernicima. 

Ovdjc sfe javlja jedna problematicnost koja se nalazi u navodu 
autora, Allah mu se smilovao, a to je da je Zakonodavac neke grije- 
he nazvao nevjcrstvom. Urviseni kazc: 



r.l-Buhari u knjizi ierijatske ka^ne. 
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„...a oni Sto ne sude ptetna onom Sto fe Allah objavio, oni su 
pravi nevjemici. "(El-Maide, 44.) 

Poslanik, sallallahu akjhi ve sellem, kaze: „Yrijedanje muslimana je 
ocitigrijeh, a borbaptxOiv njega je neiyerstvo. "^'^ 

Poslanik, salkllahu alejhi ve sellem, kaze: „NemoJk se poslije mem 
vratiti nevjerstvu t^o ho cete jedni druge po vratmtm sabljama udarati. 

„Kada covjek svome bratu ka^e: 'O nev/emiife', jedan od njih je netjer- 
nik. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Ko bude imao Mri oso- 
bine, pravi je munafik, a ako bude imao jedm od ovih osobina, imat ce u sebi 
osobinu nifaka, sve dok je ne ostavi: Kada govori sla^e, kada obeca i^nevjen, 
kada se obave^e prevari i kada se raspravlja nema granka. "^'2 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Dok bludmk tini bkd, 
nije vjemik. Dok kradljivac krade, nije tyermk. Dok pijanica pije aikjohol, 
nije ijemik, a pokajanje je joi ponudeno. "*J 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „l^medu muslimana i 
nevjerstva je ostavljanje nama^a. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Ko ode vrahru, pa 
povjeruje u ono ho govori, Hi pride ^eni u stra^jicu, postao je netyemik u ono 
Ito je objavljeno Muhammedu, sallallahu alejhi ve sellem. "^^ 



Prcnosi sc u oba Sahiha u poglavlju o vjerovanju. Sahihu el-D^mi' es-sagr, 
3589-3596. 

El-Buhari, 4403; i Muslim, 66; a navodi se u Gqjetul-meram, 435. 
8' Muttefekun alejhi; 6104; Muslim, 11; hadis od Ibnu-Omcra, radijallahu 

El-Buhari, 34; i Muslim, 58; hadis od Ibnu-CDmera, radijallahu anhuma. 
«1 El-Buhari, 2475; i Muslim, 57. 

Prenosi ga Muslim, 82; od Dzabira, radijallahu anhu. 
«s Ebu-Daviid, 3904. Sahih, a navodi se u Adabu^-i^efaf, 3/31. 
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Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Ko se ^akune necim dm- 
gim mimo Allaha, postao je nevjemik. '"^ Prenosi ga El- Hakim ovim ri- 
jecima. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Dva postupka u mome 
ummetu predstavljaju nevjmtvo: vrijedanje necijeg porijekla i naricanje 
mrtmm. Slicni primjeri za ovo su mnogobrojni. 



Pocinioc velikog grijeha ne izlazi iz 
islama i imana 

Odgovor je: Svi sljedbenici Sunneta se slazu da pocinilac velikog 
grijeha nije nevjernik tako da u potpunosti izlazi iz vjere, kao sto su 
rekle haridzije. Da je to nevjerstvo koje izvodi iz vjere, postao bi 
otpadnik i bio bi pogubljen u svakom slucaju. Ne bi se primio 
oprost onoga koji ima pravo na krvarinu, nad njim se ne bi spro- 
vodile serijatske kazne o zinaluku, kradi i pijenju alkohola. Neispra- 
vnost ovog govora je nuzno poznata u vjeri islamu. Sljedbenici 
Sunneta se slazu da takva osoba ne izlazi iz imana i islama, i da ne 
ulazi u nevjerstvo i ne zasluzuje vjecni boravak u Vatri sa nevjerni- 
cima, kao sto su rekle mu'tezile. Njihov govor je, takoder, neispra- 
van, jer je Uzviseni Allah pocinioca velikog grijeha nazvao vjerni- 
kom. Uzviseni kaze: 

„0 vfemici! Propisuje vam se odmazda za ubifene." (El- 
-Bekare, 1 78.) sve do rijeci: 



Sahih, prethodno naveden. 

Sahih, prenosi ga Muslim, 67; sa rijecima: „Dva postupka kod ljudi", a ostatak 
hadisa je isti. 
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„...a onaf kome se od njegova btata da meki otlatp, neka 
uevrati dobrim, a i oa neka poka£e dobrotinstvo.^ " (El-Bekare, 
178.) 

Ubica nije izasao iz kruga onih koji vjeruju. Uzviseni ga je 
nazvao bratom staratelja ubijenog koji se brine o krvarini, a pod 
tim se, bez imalo sumnje, misli na btat^tvo po vjeri. Uzviseni kaze: 

„Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih... " (El- 
-Hudzurat, 9.) sve do rijeci: 

,,Vjetnici su samo braca, zato pomirite vaia dva brata..." (VX- 
-Hudzurat, 10.) 

Tekstovi Kur'ana, Sunneta i idzmaa ukazuju da bludnik, kradlji- 
vac i onaj koji iznosi potvoru nece biti ubijeni, vec se nad njima 
sprovodi serijatska kazjna, sto govori da takvi nisu otpadnici. Po^ 
tvrdeno se navodi u Sahihu od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
scllem, da je rekao: „Ko danas prema svome bratu ima kakvu nepravdu u 
vidu uvrede casti i si, neka od njega Z^^ra^ halala danas, prije nej^o sto ne 
bude ni dirhema ni dinar a, Ako bude imao dobrih djela, u^et ce se od njih 
onsliko koliko Je bUo nepravde. Ako ne bude imao dobrih djela, u^et a se od 
Mih djela njegovog supamika i njemu prebadti, a ^atim ce biti bacen u 
Vatru."^ Prenosi se u oba Sahiha. Time je potvrdeno da nepra- 
vedni moze imati dobrih djela iz kojih ce onaj kome je pocinjena 
ncpravda uzeti svoje pravo. Isto tako, u Sahihu od Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi da jc rekao: „Kogp^ smatrate 
bankxotom medu vama?" Rekose: „Bankrot medu nama je onaj koji 
ncma ni dinara ni dirhema." Rece: „Bankrot je onaj koji dode na Sudnji 
dan, a ima dobrih djela poput brda, a prije je umjedio jednoga, u^eo imetak 



* El-Buhari u Knji:^ FJ-Me^alim, 2449; hadis (xJ Ebu-Hurcjrc u kome a; kaze: 
,y\ potom k biti baten u VWw. " Takoder, prenosi ga Ahmed, 2/4.35, 506. Ni- 
sam ga na-sao u Sahihu-Muslimu. Poglcdaj knjigu AhkamtU-dienaiv;^^ str. 4. 
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dru^ga, protio krv trecega, potvorio cetvrtoga, udario petoga. Tako ce ovi ut^- 
mati od njegpvih d&brih djda, a kada ih nestam, prije nego ito mu se presudi, 
u^t k se tyihmia loSa djela i njemu prehadti, a potom ce biti bacen a 
Vatru. ""'^ Prenosi ga Muslim. 

Uzviseni kaze: 

„...dobra djela zaista poniStavaju rdava... "(Hud, 1 14.) 

To ukazuje da kada u slucaju losih postupaka radi dobra djela, 
ona brisu te lose postupke. O ovome je vise receno na odgovaraju- 
cem mjestu. 

Mu'tezile se slazu ovdje sa haridzijima u propisu ahireta i slazu 
se da ce pocinilac velikog grijcha biti vjecno u Vatri. Medutim 
haridzije su rekle: Mi ga nazivamo ncvjernikom, a mu'tezile kazu: 
Mi ga nazivamo fasikom, grjcsnikom. Razilazcnjc izmedu njih je 
samo terminolosko. Sljedbenici Sunneta potvrduju da takva osoba 
zasluzuje prijetnju kao posljedicu doticnog grijeha, a to se navodi u 
serijatskim tekstovima, ali ne, kako kazu murdzije: „Sa imanom gri- 
jeh ne steti, a sa nevjerstvom pokornost ne koristi." Ako se objedi- 
nc tekstovi obccanja, kojima su argumentirale murdzije, i tekstovi 
prijetnji, kojima su argumentirale haridzije i mu'tezile, ocitovat ce ti 
se neispravnost oba misljenja. Nema druge koristi u govoru ova- 
kvih osim sto ces iz govora jedne grupacije saznati neispravnost 
pravca druge grupacije. 



Vrste nevjerstva 

Poslije saglasnosti ocituje se da su sljedbenici Sunneta, takoder, 
razisli se terminoloski, a iz toga ne proizilazi neispravnost, a glasi: 
Da li je nevjerscvo stepcnovano? Tako su se razisli i u pitanju da li 



Muslim, 2581; i drugi hadis od Ebu-Hurejrc. Navodi se u Rs-Sahiha, 847. 
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je iman stepenovan. Ovo razilazenje je nastalo iz njihovog razila- 
zenja o definiciji pojma imana: Da li je on govor i djelo i da li se 
povecava i smanjuje, nakon sto su se usaglasili da onaj koga Allah 
Uzviseni i Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, nazove 
nevjernikom i mi ga nazivamo nevjernikom, jer je nemoguce da 
Allah Uzviseni onoga ko ne sudi po onome sto je Allah objavio na- 
zove nevjernikom, ili da Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, prema onome sto je vec receno, nazove nevjernikom, a da i 
mi za njih ne koristimo naziv nevjerstva. 

Oni koji kazu: Iman se sastoji od govora i djeia, povecava se i 
smanjuje. Kazu da je to djelatno nevjerstvo, ali ne nevjerstvo u 
uvjerenju. Nevjerstvo je kod njih stepenovano, kao i vjerovanje. 

Oni koji kazu: „Iman je potvrda, djelo ne ulazi u pojam imana, 
nevjerstvo je nijekanje, a iman i kufr se ne povecavaju niti smanju- 
ju", navode: To je nevjerstvo u prenesenom znacenju, a ne u stva- 
rnom znacenju, jer stvarno nevjerstvo izvodi iz vjere. Takvi, tako- 
der, kazu da se neka djela nazivaju vjerovanjem, kao sto kaze Uzvi- 
seni: 

„AIIah nece dozvoUd da propadne vjerovanje ra^e."(El-Beka- 

re, 143.), tj. vas namaz ka Bejtul-Makdisu. Namaz je ovdje nazvan 
vjerovanjem u prenesenom znacenju, jer je ispravnost namaza ve- 
zana za vjerovanje, ili sam namaz ukazuje na vjerovanje, tj. ukazuje 
da je onaj ko ga izvrsava vjernik. Zato se izrice presuda da nevje- 
rnik klanjanjem naseg namaza postaje musliman. Medu pravnicima 
ovog ummeta nema razilazenja u pogledu grjesnika, ako javno i 
tajno potvrduju ono sto je doslo od Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, i kada postoje kategoricki ispravne predaje od njih (ucenja- 
ka), da takvi spadaju pod prijetnju (a ne postaju nevjernici). 

Izjave onih koji kazu da ce grjesnici biti vjecno u Vatri su 
neispravne, a to zastupaju haridzije i mu'tezile. Jos gore od toga je 
njihova pristrasnost u odnosu na suparnike i prisiljavanje neistomi- 
sljenika neobavezujucim cinjenicama i teska osuda takvih. Kada 
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nam je naredeno da budemo pravedni u raspravi sa nevjernicima, 
tj. da se s njima raspravljamo na najljepsi nacin, kako onda necemo 
bid pravedni jedni prema drugima pri ovakvim razilazenjima? 
Uzviseni kaze: 

4... L5>ilil v'j*' >* 'jJ,-^'' '^J?^ ilJi^ 

„0 vjemici, du£nosti prema AUahu izvrSavajte, i pravedno 
svjedoiite! Neka vas mrinja koju prema nekim ljudima nosite 
nikako ne navede da nepravedni budete! Pravedni budite, to je 
najblize bogobojaznosd..." (EX-Mude., 8.) 

Ovdje dolazimo do cinjenice o kojoj treba poraxmisliti, a glasi: 
Sud po zakonu mimo Allahovog moze biti nevjerstvo koje izvodi 
iz vjere, a moze biti i samo grijeh, veliki ili mali. Moze biti nevje- 
rstvo u prenesenom znacenju, ili malo nevjerstvo, s obzirom na 
dva prethodno spomenuta misljenja. 

Ova presuda se izrice s obzirom na stanje vladara ili suca. 

Ako je uvjeren da je sud po zakonu kojeg je Allah objavio neo- 
bavezan i da ima pravo na izbor, ili ga potcjenjuje sa ubjedenjem da 
je to AUahov sud i propis, onda se to smatra velikim nevjerstvom.'-"" 

Ako je uvjeren u obaveznost sudenja po onome sto je Allah 
objavio i poznaje ga u doticnoj okolnosd, all zastrani uz priznaje da 
zasluzuje kaznu, onda je grjesnik, a njegovo nevjerstvo se naziva 
nevjerstvom u prenesenom znacenju, ili malim nevjerstvom. Ako 
ne zna AUahov propis o tom doticnom pitanju, a ulozi krajnji trud 
u spoznaji propisa, ali ipak pogrijesi, onda je napravio samo pogre- 
sku. Bit ce nagraden za ulaganje truda, a njegova greska se prasta. 



Sejh Ahmed Sakir kazc: „Primjer za ovo su oni muskarci koji su iskusani 
izucavanjem evropskih zakona, a takoder i zene. Njihova srca su zadojena 
Ijubavlju prema tim zakonima, opijena su, brane ih, sude po njima i sire ih. 
Oni su odgojeni na temeljima koje su sacinili destruktivni krscanski misio- 
nari, neprijatelji islama. Neki to javno priznaju, a neki to skrivaju, a gotovo 
da su isti. Svi smo AUahovi i Njemu se vracamo." 
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Autor, Allah mu se smilovao, rijecima: „Ne kazemo da sa 
imanom grijeh ne §teti onome ko ga Cini", 2eli se suprotstaviti 
murdzijama i sumnji koja se dogodila nekima iz pravih generacija. 
Ashabi su se usaglasili oko njihovog pogubljenja ukoliko se ne po- 
kaju. Kudame b. Abdullah je pio alkohol nakon njegove zabrane, 
kao i jos jedna grupacija. Protumacili su rijeci Uzvisenog: 

i^i'.j \^\ u iSj J-u^ s^-^Ji^jT ijLij i^i; J^Cr^> 

„ Onima koji vjeruju i dobra djela Sine n&ma nUiakva grijeha 
u onome Sto su pojeli i popili prije zedyrane kad se klone onoga 
Sto im je zabran/eno i kad vjeruju (i dobra djela iine)..." 

(El-Maide, 93.). 

Kada su to spomenuli Omeru b. el-Hattabu, radijallahu anhu, 
usaglasio se sa Alijom b. Ebi-Talibom i ostalim ashabima da ako 
priznaju zabranu, bit ce izbicevani, a ako ustraju smatrajuci alkohol 
dozvoljenim, bit ce pogubljeni. Omer rece Kudami: „Promasio si. 
Da si ti bio bogobojazan, vjerovao i radio dobra djela, ne bi pio 
alkohol, jer je ovaj ajet objavljen povodom AUahove zabrane 
alkohola. Zabrana je bila poslije Bitke na Uhudu." Neki ashabi su 
rekli: „Sta ce biti sa nasim drugovima koji su umrli, a pili su 
alkohol?" Allah je o njima objavio ovaj ajet. U njemu je pojasnio da 
onaj koji nesto bude konzumirao u okolnostima kada to nije bilo 
zabranjeno, nece snositi grijehe, jer je bio bogobojazni i dobri 
vjernik. Isto se odnosilo na okretanje u namazu ka Bejtul-Makdisu. 
Oni koji su to ucinili, ukoravani su i optuzivani da su pogrijesili i 
izgubili su nadu u pokajanje. Omer je napisao Kudami: 

u^-ii, yjliT j^iij yjoJi }t jijjJT i(T ^ v_^'T 0 ^ > 

„Ha-mim. Objavljivanje Knjige od Allaha je Silnoga, Svezna- 
juceg, Koji opraSta grijehe i prima pokajanje, Koji strahovito 
ka£njava..." {G&dr, 1-3.) 
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„Ne znam koji je (xd ta dva grijeha veci: Smatranje zabranjenog 
dozvoljenim, ili tvoje gubljenje nade u Allahovu milost." Oko ovo- 
ga su se slozili svi ashabi, kao sto su se slozili i svi islamski ucenjaci. 

Autor kaze: „Nadamo se da bt Uzvigeni oprostiti vjemici- 
ma, dobro£initeljima i Svojom miloScu ih uvesti u D£ennet. 
Mi im to ne garantujemo i ne svjedoCimo da ce uci u Dze- 
nnet. Trazimo oprosta za njihove lose postupke, pribojavamo 
se za njih i ne potidemo ih da izgube nadu u Allahovu mi- 
lost." 

Vjernik je duzan vjerovati u ovo sto kaze autor, Allah mu se 
smilovao, u pogledu samog sebe, a i drugih. 

„Oni kofima se oni mole sami ttaie naiina kako ce se Sto 
viSe Gospodatu svotne jm'bh'£iti, i nadaju se milosti Nfegovof i 
plaSe se kazne Nfegove. A kazne Gospodara tvoga svako treba 
da se Cuva. "(El-Isra', 57.) 

A. !'35! Oi-fi^ ^ oJ oy 1^-3 ^y^ii \ 

„...pa ih se ne bojte, nego se Mene bojte, ako ste vjemici!" 
(Alilmran, 175.) 

„...! samo se Mene 6o/fe/"(El-Bekare, 41.) 

„...! samo se Mene 6o/fe/"(El-Bekare, 40.) 

4... ,4}li-T3 j;J»>ii 
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„...njih se ne bojte, nego se Mene bojte... "(El-Bekare, 1 50.) 
Pohvalio je one koji strahuju (od Njega) rijecima: 

„Oni koji iz bofazni prema Gospodaru svome sttahufu, i oni 
koji u dokaze Gospodara svoga vjetuju. " (El-Mu'minun, 57-58.) 
do rijeci: 

„ Oni hitaju da dine dobta djela, i u njima druge ptetiiu. " 

(El-Mu'minun, 61.) 

U Musnedu i Tirmizijinom Sunenu od Aise, radijallahu anha, se 
prenosi da je rekla: „Allahov Poslanice! 

oni koji od onoga Sto im se daje tidjeijuju, i £ija su srca 
puna sfraAa... "(El-Mu'minun, 60.), je li se to odnosi na onoga koji 
cini blud, pije alkohol i krade?" Rekao je: „Ne, kceri Es-Siddikova, vec 
je to ^ovjek koji posti, klanja, daje sadaku, a pribojava se da od njega nece to 
biti primljeno, 

El-Hasen, radijallahu anhu, kaze: „Tako mi Allaha, oni su cinili 
ibadete i ulagali trud u njihovo cinjenje, a bojali su se da im ne 
budu primljeni! Vjernik spaja cinjenje dobrih dijela i bogoboja- 
znost, a munafik cinjenje losih djela i sigurnost." 

Uzviseni kaze: 



" Ahmed, 6/159; Tirmizi, 3175; i dr. Hadis je hasen, navodi se u Es-Sahiha, 
162. 
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,fOni ko/'i vferufu, i koji se isele iaa AUahovom putu bore, oni 
£ele milost Allahovu. A Allah praSta i milostiv je. " (El-Bekare, 
218.) 

Pogledaj kako je njihovu nadu ucinio Zajedno sa vjerovanjem u 
ove pokornosti. Nada biva uz izvrsavanje povoda koje nalazu 
mudrost, zakon, mod, nagrada i pocasti od Uzvisenog AUaha. Kada 
bi covjek imao zemlju, nadajuci se da ce se njome okoristiti, ali je 
zapostavi, ne uzore je i ne zasije, nadajuci se da ce se okoristiti kao 
sto se okoristio onaj koji je orao, sijao i stalno obilazio, ljudi bi ga 
smatrali najvecim ludakom. Isto tako je ako bi se nadao i mislio da 
ce dobiti dijete bez spolnog odnosa, ill da ce postati najznaniji 
covjek u svome vremenu bez trazenja znanja i potpunog nastojanja 
da ga zadobije. Postoje mnogobrojni primjeri za to. Isto se odnosi 
na onog koji ima lijepo misijenje i nadu da ce zadobiti visoke 
stepene i vjecnu biagodat bez pokornosti i priblizavanja Aiiahu 
Uzvisenom, izvrsavanja Njegovih naredbi i izbjegavanja Njegovih 
zabrana. Potrebno je znati da onaj koji se necemu nada, njegova 
nada iziskuje nekoiiko stvari: 

'?rvo: Ljubav prema onome cemu se nada. 

Drugo: Bojazan da ce ga to mimoici. 

Trece: Nastojanje da ga zadobije, prema mogucnostima. 

Nada se ni sa cim od toga ne moze usporediti, jer spada u pri- 
zeljkivanje. Nada je jedno, a prizeijkivanje nesto sasvim drugo. Sva- 
ki onaj koji se nada i piasi se. Kada se putnik prepadne, ubrza pu- 
tovanje bojeci se da nece stici. Uzviseni kaze: 

4... iliij^JiJ'i oj'^ jAki *ul 0! \ 

„Allah, doista, nece oprostiti da se Njemu iSta ravnim pridtu- 
£uje, a oprostit ce sve mimo toga kotne On hoceL. ** (En-Nisa', 
48, 116.) 

Nema nade ^ oprost mnogoboscu, jer ga je Allah lisio oprosta. 
Ostali grijesi potpadaju pod Allahovo htijenje. Ako zeli oprostit ce 
ih, a ako zeli, kaznit ce. U Mu'd^emu od Et-Taberanija stoji: „Spisi 
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kod Allaha na Sudnjem danu ce biti trojaki: spisi iz kojih Allah ni- 
sta nece oprostiti, a to je sirk. Potom je proucio: 

„AUah, doista, nece oparostiti da se Njemu iSta tavnim pri- 
dmiuje... "(En-Nisa', 48, 116.) 

Spisi iz kojih Allah nece nista izostaviti, a to su nepravdc ljudi 
jednih prema drugima, te spisi na koje sc Allah nccc osvrtati, a to je 
nepravda covjeka izmedu njega i njegovog Gospodara.'"'^ 

Izrazi ucenjaka o razlici izmedu malih i velikih grijeha se razila- 
ze. Naznaka o tome ce doci prilikom autorovog, Allah mu se smi- 
lovao, govora: „Veliki grjesnici iz ummeta Muhammedovog 
ce biti u Vatri, ali ne vjeCno." Postoji i jedna cinjanica koju treba 
dobro shvatiti. Mozda se za veliki grijeh veze stid, strah, bojazan 
od njegove velicine, tako da se prikljuci malim grijesima. Mozda se 
za mali grijeh veze pomanjkanje stida, nesmotrenost, nepostojanjc 
bojazni i potcjenjivanjc tako da se prikljuci velikim grijesima. 
Propis o ovomc vraca se na srcano uvjerenje kojc predstavlja do- 
datnu cinjenicu u odnosu na samo djelo. Covjck to zna sam od se- 
be, a i od drugih. 



Povodi spadanja kazne s grijesnika 

Takoder, mozda ce se onome koji je imao veliko dobro oprostiti 
ono sto se nece oprostiti drugima. Sa pocinitelja losih postupaka 
spada kazna Dzehcnnema sa otprilike deset povoda koji se spozna- 
ju iscitavanjcm Kur'ana i Sunneta. 



« Daif, I'k-Tabcrani nijc naveo, ncgo Ahmed, 6/240 i I'l-llakim, 4/575- 
576. Rekao jc: „l,anac prcnosilaca je ispravan", ali jc to liz-Zchcbi opo- 
vrgao, rckavsi: ,,1'rcnosioca Sadeku su proglasili slabim, a Ibn-liabinus jc nc- 
poznat." 
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Prvipovod: Pokajanje. Uzviseni kaze: 

„osim onih kof'i se pokaju..." (Met]em, 60.) (El-Furkan, 70.) 

„...j'zuzet ce se o/ij ko/i se poka/'u..."{Y'A-Beknre, 160.) i dr. 

Tevbc-i-ncsuh je iskreno pokajanje i nije posebno vezano za 
jedne u odnosu na druge grijehe. Medutim, da li je ispravnost ovog 
pokajanja ovisna o opcenitosti? Da li u slucaju kada se covjek od 
jednoga grijeha pokaje, a ustraje u drugom, pokajanje ne prima? 
Ispravno misljenjc je da sc prima. Da li primanje islama brise pret- 
hodni sirk i druge grijehe, bez ucinjenog pokajanja (za grijehe), iU je 
neophodno da se sa primanjcm islama covjek pokaje i od svih 
ostalih grijeha mimo sirka? Pa cak kada prijede na islam, a ustraje u 
npr. bludu i pijenju alkohola, da li cc bid kaznjen dok je tokom 
svoga nevjerstva bio u bludu, ispijao alkohol, ili je neophodno da 
se od tih grijeha sa primanjem islama pokaje, ili da se opcenito po- 
kaje od svakoga grijeha? 

Ovo jc najispravnije misljenje: Neophodno jc pokajati sc sa pri- 
manjcm islama. Medu pripadnicima ummeta nema razilazcnja da jc 
pokajanje povod za oprost grijeha i nekaznjavanjc zbog njih. 
Nijedna stvar ne moze biti povod oprosta svih grijeha osim poka- 
janja. Uzviseni kaze: 

„Reci: 'O tobovi Moji, koji ste u gtijesima pretjerivali, ne gu- 
bite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigurno, sve grijehe opro- 
stiti. On, doista, mnogo praSta i On je milostiv. '" (Ez-Zumer, 
53.) 

Ovo se odnosi na onoga koji sc pokajao. Zato Uzviseni kaze: 
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„ne gubite nadu", a poslije toga kaze: 

„I povratke se Gospodatu svome... "(Ez-Zumer, 54.) 
Drugi povod: Trazenje oprosta. Uzviseni kaze: 

„...i Allah ih nece kazniti sve dole neki od njih mole da im se 
oprostt."(El-Rnfal, 33.) 

Nekada se trazenje oprosta spominje zasebno, a nekada se veze 
za pokajanje. Njegovo zasebno spominjanje podrazumijeva pokaja- 
nje, kao kada se pokajanje zasebno spomene onda obuhvata i tra- 
zenje oprosta. Pokajanje podrazumijeva trazenje oprosta, a trazenje 
oprosta podrazumijeva pokajanje. Oba ova naziva, prilikom njiho- 
ve zasebne upotrebe, znacenjem obuhvataju jedan drugog. Kada se 
jedan za drugi vezu (zajedno spomenu), trazenje oprosta podrazu- 
mijeva: trazenje zaitite od zla koje je proslo, a pokajanje: povratak i 
trazenje oprosta od zla za kojeg se pribojava u buducnosti u vidu 
losih postupaka. Primjer za to su siromah i bijednik. Kada se spo- 
mene jedan od ova dva termina samostalno onda podrazumijeva i 
drugi, a kada se spomenu zajedno, onda svaki od njih ima svoje 
znacenje. Uzviseni kaze: 

4... '(jf^ IjiLS. \\^\ 

„...da deset siromaha (bifednika) nahranite..." (E\-M&\de., 89.) 

„...du£an je Sezdeset siromaha (bifednika) nahranid..." 

-Mudzadele, 4.) 
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< y^'j^ >4» ;T>iJr U^^3 liylw 0)3 

„...ali fe za vas bolfe ako to prikrijete i date siromasima..." 

(El-Bekare, 271.) 

Nema razilaJenja da svaki od ova dva naziva u ovim ajetima, ka- 
da se navodi pojedinacno, obuhvata onoga koji posjeduje malo, a i 
onoga koji nema nista. Kada se jedan za drugoga vezu, kao u rije- 
cima Uzvisenog: 

4... o^LlJTj fl^ilL c-ilijT LijI ♦ > 

„Zekat pripada samo siromasima i nevoljnicima (bijedni- 
cima)... " (Et-Tevbe, 60.) pod jednim od njih se misli na onoga 
koji malo ima, a pod drugim na onoga koji nema nista, uz razila- 
zenje oko ovoga. Takoder, isto se odnosi na grijeh i neprijateljstvo, 
dobrocinstvo i bogobojaznost, grijesenje i nepokornost, a ovom 
znacenju je blizu i sljedece: nevjerstvo i licemjerstvo. Nevjerstvo je 
opcenitije. Kada se nevjerstvo zasebno spominje onda podrazumi- 
jeva i licemjerstvo, a kada se spomenu pojedinacno, svaki od njih 
ima zasebno znacenje. Isto se odnosi na iman i islam."*' C) tome ce 
biti nesto vise govora, insallahu te'ala. 

Treci povod: Dobra djela. Jedno dobro djelo nagraduje se deseto- 
rostruko, a lose samo prema velicini grijeha. Tesko onome kome 
njegova pojedincana losa djela nadvladaju desetine dobrih. Uzvi- 
seni kaze: 

^ ... c.»l$iJt j*t;wiitT oj \ 
„Dobta djela zaista poniStavaju tdava... "(Hud, 1 1 4.) 



Afifi kaze: „Pogkdaj „Povodi ukidanja kazne covjeku" u Med^mu'ul-fetava^ 
str. 487-501. od Ibn-Tejmijje." 
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Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Lj)h djelopoprati dobrim 
koje cega i^risati. '"J'* 

Cetvrti povod: Ovodunjalucke nedace, Poslanilc, salkllaliu alejhi ve 
sellem, kaze: „Nece vjemika ^adesiti klonulost, a ni ^amor, ni potiHenost, 
ni briga, ni tuga, pa cak ni tm koji ga uhode a da time nece biti pobrisani 
neki od njegovih grijeha. "^^ 

U Musnedu se prenosi da kada je objavljen govor Uzvisenog 

„...onaj koj'i radi zlo, bit ce kainjen za fo„. "(En-Nisa', 123.) 
Ebu-Bekr je rekao: „Allahov Poslanice, objavljen je ajet koji lomi 
leda. Ko to od nas nije uradio lose?" Rece: „Ebu-Bekre, ^ar se ne 
^amaras? Zar se ne ^alostii? Zar te ne snalas^e potolkoce? Za to eete biti 
nagradeni. 



Ahmed, 5/153; Tirmizi, 1987. Hadis je hasen, a navodi se u Er-Revdun-nedir, 
855. 

Muttefekun alejhi: El-Buhari, 5641; Muslim, 2573; hadis od Ebu-Se'ida i 
Jibu-Hurejre zajedno. 

Iladis je slabog lanca prenosilaca, a ispravnog znacenja. Ahmed Sakir u ko- 
mentaru ovog hadisa kaze: „Ovaj Ebu-Bekrov hadis nalazi se u Musnedu pod 
brojem 68 sa nasim komentarom. Na pocetku hadisa stoji da je Ebu-Bekr 
rekao: „Allahov Poslanice, kako biti ispravan poslije ovog ajeta, jer za svaki 
k)si postupak kojeg ucinimo bit cemo kaznjeni?" U ovom hadisu se navodi 
„Objavljen je ajet koji lomi leda". Ova predaja je slaba, a lanac prenosilaca je 
prekinut. Komentatoru je vise pristajalo da spomene hadis od libu-Hurejre 
u Musnedu, 7380. Kada je objavljen ovaj ajet muslimanima je to tesko paio i 
utjecalo je na njih onoliko koliko jc Allah htio. Pozalili su sc Allahovom 
Poslaniku, sallallahu alejhi ve selJem, pa im je rekao: „Prihliq^apajte se i ispni- 
vljajte. Sve .Un ^adesi niuslimana je iskup njega, pa (ak i nedaca u knjoj se nade. " 
Ovaj hadis je sahih. Prenosi ga Muslim u Sabihu, 2/282. Na kraju je dodao „/ 
tm kiijiga uhode. " Da se komentator, Allah mu se smilovao, povratio na Tefsir 
svoga scjha Ibn-Kesira o ovomc ajctu (2/856, 590), nasao bi hadis Ebu-flu- 
rejre. Drugi hadisi su u ovome znacenju, a neki su vjerodostojniji prema la 
ncu prenosilaca od Ebu-Bekrovog hadisa. 

Kazem: Hadis se nalazi u Musnedu Ebu-Bekra es-Siddika od hafiza Ebu- 
-Bekra el-Mervezija (20, 111) Izdavacka kuca til-Mektebul-isiami je stampala 
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Same nedace su povod za iskup grijeha, a putem strpljivosti u 
tim nedacama covjek biva nagraden, a negodovanjem grijesan. 
Strpljivost i negodovanje su stvari koje ne spadaju u nedacu. Ne- 
daca je Allahovo, a ne covjekovo djelo, tj. kazna od Allaha covjeku 
za njegov grijeh. Putem nje se grijeh iskupljuje, a covjek biva nagra- 
den ill postaje grjesnik shodno svome postupku. Strpljivost i nego- 
dovanje su covjekovo djelo, iako se nagrada postize bez covjeko- 
vog djelovanja. To mu je nagrada od drugog, tj. blagodat od Allaha 
bez povoda. Uzviseni kaze: 

„...On ce to umnogostruditi i od Sebe nagradu veliku dati!" 

(En-Nisa', 40.) 

Sama bolest je nagrada i iskup za prethodne grijehe. Cesto se iz 
spomena nagrade shvaca oprost grijeha. Medutim, to nije pravo 
znacenje, nego oprost grijeha nuzno proizilazi. 

Peti povod: Patnja u kaburu, a o tome ce nesto vise biti govora, 
insallahu te'ala. 

Sesti povod: Dova i trazenje oprosta od stranc vjernika u zivotu i 
poslije smrti. 

Sed mi povod: Poklonjeni sevabi poslije smrti, kao sto su nagrada 
za sadaku, ucenjc, hadzdz i si. A o tome cc nesto vise biti govora, 
insallahu te'ala. 

Osmi povod: Strahote i nedace Sudnjega dana. 

Deveti povod: U oba Sahiha pouzdano se prenosi: „Kada vjemici pri- 
jedu Sirat-cupriju bit ce ^auxtav^eni na prijeta^u i^medn Dv^emeta i D^e- 
hennema, pa ce svesti medusobno rdune i hada budu sredeni i ocisceni, do^vo- 
lit ce im se da udu u D^ennet. 



ova) Miisned sa naucnom valorizacijom Suajba cl-Arnauta. Predaja se navodi 
i iz dva slaba pravca od Es-Siddika, radijallahu anhu. 
''"^ (^vo je dio hadisa kojeg prenosi Rl-Buhari u E/-Me^a/imu, 2440; i u Hr-Rakai- 
ku, 6535; te Ahmed, 3/13, 63, 74. hadis ocl Ebu-Hurejre sa spomenutim 
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Deseti povod: Zalaganje zalagaca, kao sto je prethodno receno pri 
spomenu zalaganja i njegovih vrsta. 

jedanaesti povod: Oprost Najmilostivijeg, bez zalaganja, kao sto 
kaze Uzviseni: 

„...a oprostit ce sve mimo toga kome On hoce... " (En-Nisa', 
48,116.) 

Ako bude od onih kojima Allah nije zeUo oprostiti, onda je zlo- 
cin takvoga veliki. Neminovno ce takav pasti u Vatru, da bi se nje- 
govo lijepo vjerovanje odvojilo od prljavstine njegovih grijeha. U 
Vatri nece ostati onaj u cijem srcu bude i najmanja truncica vje- 
rovanja, pa cak ni onaj koji kaze la ilahe illallah, kao sto je pre- 
thodno navedeno u hadisu Enesa, radijallahu anhu.'^** Posto je tako, 
nemoguce je kategoricki posvjedociti za odredenu osobu iz ovog 
ummeta, osim kome je to posvjedocio Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, da ce uci u Dzennet. Medutim, mi se nadamo za dobrocini- 
telje, a ujedno se i pribojavamo za njih. 



Povezanost straha i nade 

Autor kaze: „Sigumost od Allahove kazne i gubljenje nade 
u Allahovxi milost izvode iz vjere islama. Put istine se nalazi 
izmedu ovoga dvoga za pripadnike Kible." 

Covjek mora strahovati i imati nadu. Pohvalna iskrena bojazan 
je ona koja se isprijeci izmedu covjeka i Allahovih zabrana. Kada to 
prijede, postoji bojazan da ce izgubiti nadu. Pohvalna nada je 
nadanje fiovjeka, koji cini pokornost Allahu uz Njegovo svjetlo. 



lancem prenosilaca. Nisam ga vidio u Sahihu Muslimu, niti ga je Es-Suiuti nje- 
mu pripisao. 

Muttefekun alejhi. Izvod je prethodio. 
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On se nada Njegovoj nagradi, ili da covjek pocini grijeh, a zatim se 
pokaje Allahu. On se nada Njegovom oprostu. Uzviseni kaze: 

iSiT vi^j hyfji i^j^ iS>t V-^i b>f-Li ^oJij o] > 

„Oni koji vjeruju, i kojise isele i na Allahovom putu bore, oni 
£ele milost Allahovu a Allah optaSta i milostiv je. " (EI-Bekare, 
218.) 

UkoUko je covjek krajnje nematan i grijesan i nada se Allahovoj 
milosti bez djela, onda je to obmana, lazno prizeljkivanje i nadanje. 
Ebu-Alijj Er-Ruzbari", Allah mu se smilovao, kaze: „Strah i nada 
su poput dva krila ptice. Ako se podjednako rasire, onda ce ptica 
pravilno letjeti. Ako je jedno od njih manje, onda ce i let biti nepra- 
vilan. Ako ih nestane, ptica ce umrijeti. Allah je pohvalio one koji 
strahuju i koji se nadaju rijecima: 

4... ^47, \ j^yj 5>'SiT jli' L^lij il?- C jJi riii; 1^ > > 

„Zar f'e takav kao onaj koji u nocnim satima u molitvi vrijeme 
ptovodi, padajuci licem na do i stojeci, strahujuci od onoga svi- 
feta i nadajuci se milosti Gospodara svog-a...?" (Ez-7.umei, 9.) 

„Podi£u se bokovi njihovi iz postelfa i mole svoga Gospodara 
iz straha i ielje... "(Es-Sedzde, 16.) 

Nada za osobom povlaci strah, a da nije tako onda bi predsta- 
vljao sigurnost. Strah za sobom povlaci nadu, a da nije tako onda 
bi predstavljala ocaj. Koga god se bojis bjezis od njega, osim od 
AUaha Uzvisenog, jer kada Ga se bojis Njemu bjezis. Onaj koji se 
pribojava bjezi od svoga Gospodara svome Gospodaru. Autor 
knjige Mena^lus-sairin, Allah mu se smilovao, kaze: „Nada je naj- 



'^'^ On je Muhammed b, Ahmed b. El-Kasim Ebu-Alijj er-Ruzbari, jedan od ve- 
likih sufija. Stanovao je u Egiptu, Umro je 322. h.g. 
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slabiji Btepen onoga ko tezi Allahu." Ovaj navod je diskutabilan. 
Zapravo, nada i strah, prema vec spomenutom pojasnjenju, pred- 
stavljaju najcasniji «tepen onoga koji tezi ka Allahu. 

U Sahihu, od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi 
da je rekao: „Allah, at(^p^e ve d^elle, ka^e: Ja se prema Svome rolm odnosim 
onako kako on o Meni misli. Zato, neka mis It I to hoce. 

U Sahihu Muslimu od Dzabira, radijallahu anhu, se prenosi da je 
rekao: „Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallabu alejhi ve sellem, 
kako govori prije smrti na tri dana: 'Neka mko od pas ne umre, a da 
nema lijtpo miUjenje a svome Gospodaru. *' 

Zato je receno: Potrebno je da nada u bolesti kod covjeka bude 
veca od straha, za razliku od okolnosti kada je covjek zdrav, tada 
njegov strah biva veci od njegove nade. Neki su rekli: Ko bude 
Allaha obozavao iskljucivo putem ljubavi, on je otpadnik. Ko 
Alkha bude obozavao iskljucivo putem straha, on je harurijja (ha- 
ridzija). Prenosi se: Ko ga bude obozavao iskljucivo putem nade, 
on je murdzija. Ko Ga bude obozavao putem ljubavi, straha i nade, 
on je vjernik monoteista. Mahmud el-Verrak'''^ je lijepo ispjevao 
stihove: 



Kada vidi.{ da se t^a malo dolrro daje na^ada, 
Cudisse njegovoj velicini, 

Kada vidii da se ^a pre^eno djelo ^la daje ka^na, 
Bri^noga se iuvas. 



Muttefekun alejhi, hadis cxl Ebu-Hurejre, sa rijecima; ,ja sam sa njim kada Me 
spomene. "U knjizi jc vcc prcthodno spomcnuto da ovaj hadis potjece iz Sahi- 
ha, sto jc grcska. Sa ovim rijecima ga prenosi imam Ahmed cxl Rbu-Hurejre. 
U predaji je Ibn-Lehia, ali hadis ima drugi koji mu svjcdoci, a prenosi se od 
Vaile. Prenosi ga Ahmed i drugi sa ispravnim lancem prenosilaca. Ibn-Hib- 
ban, Rl-Hakim i Ez-Zehebi su ga ocijcnili vjcrodostojnim, a navodi se u 
Hs-Sahiba, 1663. 

Muslim, 2877; i dr.; Ahkamul-d^^enai^ str. 3. 

On je Mahmud b. Hasan el-Verrak. Ibn Rbi-Du-n'ja mnogo prenosi od njc- 
ga. Umro je za vrijeme vladavine Mu'tesima oko 230. h.g. 
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Autor kaze: „^ovjek nece izaci iz vjerovanja osim sa negira- 
njem onoga Stoga je u njega i uvelo. "^"^ 



Istaknuti ucenjak Abdul-Aziz b. Baz, rahmetullahi alejhi, kaze: „Ovo ogra- 
nicenje jc diskutabilno! Jer, nevjernik ulazi u islam sa dva sehadeta ako ih 
prije nije izgovorio, a ako ih je izgovorio, u islam ulazi pokajanjem od onoga 
sto obavezuje njegovo nevjcrstvo. 

Ponekad izlazi iz islama i bez poricanja, zbog drugih mnogobrojnih razloga 
koje su pojasnili ucenjaci u poglavlju „Pr()pis otpadnika". Od dh razloga je i 
napad na islam ili na Vjcrovjcsnika, sallallahu alejhi ve scUcm, ili ismijavanje 
s Allahom, Njegovim Poslanikom, Njcgovom Knjigom ili necim iz Njegova 
Serijata, zbog rijeci Uzvisenog: 'Reci: -Zar ste se sa Allahom, Njegovim 
rijedima i Njegovim Poslanikom ismijavali. Ne pravdajte se. Postali 
ste nevjemici nakon Sto ste bill vjemici. ' (Et-Tevbe, 65.-66.) 
Od toga je i obozavanje kipova ili dozivanje mrtvih i trazenje pomoci od 
istih i si., jer ovo ponistava rijeci la ilahe illallah koje govore da Allah jedini 
ima pravo na ibadet. Od tih razloga je i: dova, trazenje pomoci, ruku', 
sodzda, prinosenje 6rtvc, Kavjet i si. Tako da onaj koji bilo sta od ovoga 
uputi nckome mimo Allahu, poput kipovima, mclekima, dzinima, mrtvima u 
kaburovima i drugima od stvorenja, pocinio je sirk Allahu i nijc ostvario 
rijeci lut ilahe UlaHkb. Sva ova djela izvode covjeka iz islama i oko toga su slo- 
zni svi islamski ucenjaci, a ne radi sc o poricanju. Dokazi o ovome su po- 
znati iz Kitaba i Sunneta. Takode, postoji jos mnogo pitanja zbog kojih mu- 
sliman postaje nevjernik a ona takode ne bivaju poricanjem. Islamski uce- 
njaci su ih spomenuli u poglavlju „Propis otpadnika", pa vrati se na njih, ako 
hoces. A uspjeh je kod Allaha. (Abdul- Aziz b. Baz, Et-ta'likat el-muhtesare ala 
d-akideti et-tahavijje, 7.-8. str.) 

Istaknuti ucenjak Salih b. Fcvzan kaze: „Ove rijeci moraju se osporiti, jer 
ogranicavanje ncvjerstva na poricanje jeste pravac murdzija. Mnoga djela 
izvode iz islama. Od njih je poricanje, ali i cinjenje sirka Allahu, azze ve 
dzell, ismijavanje s vjerom ili bilo s cimc od nje pa makar to i ne poricao, do- 
zvoljavanje zabranjenog i zabranjivanje dozvoljenog. Tih stvari koje izvode 
iz islama jc mnogo. Islamski ucenjaci i pravnici spomenuli su ih u pogla- 
vljima o odmetnistvu. Sejhul-islam Muhammed b. Abdul-Vehhab, rahmetu- 
llahi alejhi, spomenuo je deset stvari koje izvode iz islama. To su najbitnije 
stvari, a inace ih je mnogo. Tako da ogranicavanje stvari koje izvode iz 
islama samo na poricanje je greska. Pojedini nadri autori danas pokusavaju da 
prosire ovaj pravac kako bi ljudi osjetili prostranstvo i sirinu u vjeri. Sve dok 
covjek ne porice, taj je kod njih musliman. Ukoliko padne na scdzdu kipu i 
kaze: 'Ja nc poricem. Ja priznajem Allahovij jcdnocu', kazu da je to samo 
jedan od grijeha. Ili ukoliko prinese zrtvu nekome drugom mimo Allaha ili 
opsuje Allaha ili Njegova Poslanika ili vjeru, oni kazu: 'Ovaj je musliman, jer 
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Autor ovim rijecima replicira haridzijama i mu'tezilama koji 
kazu da se iz vjerovanja izlazi cinjenjem velikog grijeha. Ovim 
rijecima potvrduje ono sto je prethodno rekao: „Nikoga od 
pripadnika Kible ne proglasavamo nevjemikom zbog grije- 
ha, sve dok ga ne bude smatrao dozvoljenim". Prethodno 
smo govorili o ovom znacenju. 



Iman 

Auttrr laze: „Iman je priznanje jezikom i potvrda srcem.!"* 



on nije porekao'. Ovo je velika greska i ovo vodi do gub-ljenja vjere u 
potpunosti, tako da nece ostati vjere. Zato je obaveza cuvati se ove velike 
greske." (Salih b. Fevzan, Et-ta'likat et-muhtesare ala metn el-akideti et-tahavijje, 
144. str.) 

Abdul-Aziz b. Baz, rahmetullahi alejhi, kaze: „Ova definicija je diskutabilna i 
manjkava. Ispravana je ona na kojoj su sljedbenici Sunneta i Dzemata a ona 
glasi; Iman je rijec, djelo i ubjedenje, povecava se pokornoscu a smanjuje 
grijesenjem. Dokazi za ovu definiciju iz Kur'ana i Sunneta su toliko brojni 
da se ne mogu pobrojati. Komentator poslanice Ibn Ebi cl-Izz je spomenuo 
neke od njih pa se vrati na njih, ako hoces. Izdvajanje djela iz imana jeste 
Slav murdzija i nije razilazenje izmedu njih i sljedbenika Sunneta samo je- 
zicko razilazenje, vec jezicko i sustinsko. Na njega se nadovezuju mnogi 
propisi koje poznaje onaj koji razmislja o stavovima sljedbenika Sunneta i 
stavovima murdzija. Neka je Allah na pomoci. (Abdul-Aziz b. Baz, Et-ta'li- 
kat et-muhtesare ala el-akideti et-tahavijje, 8. str.) 

Salih b. Fevzan kaze: „(.)vo je definicija murdzija. Ogranicili su iman na 
potvrdu jezikom i svjedocenje srcem. Ispravna definicija jeste da je iman 
govor jezikom, ubjedenje srcem i djelo organima. Dakle, djela ulaze u su- 
stinu imana a ne da su samo dodatak imanu. Onaj koji se ogranici na rijec je- 
zikom i ubjedenje srcem bez djela, taj nije od ispranih sljedbenika imana. 
Znaci, iman je: - kako kazu islamski ucenjaci - rijec jezikom, ubjedenje srcem 
i djelo organima; povecava se pokonoscu i smanjuje grijesenjem. Ovo je 
ispravna definicija, izvedena iz Kur'ana i Sunneta. 

Dakle, nije iman kako spominju hanefijje: „Rijec jezikom i ubjedenje srcem." 
Niti kako kazu kerramijje: „Samo rijec jezikom." 
Niti kako kazu es'arije: „Samo ubjedenje srcem." 
Niti kako tvrde dzehmijje: „Samo spoznaja srcem." 
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Komentar Tuhavijeve poslanice o ijerovanju 



Sve sto se vjerodostojno od AUahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, prenosi od propisa i pojasnjenja je istina. 
Iman je jedinstven. Njegovi sljedbenici su u osnovi jednaki,io-'> 



Murdzija je cetiri vrste. Najudaljeniji od njih su dzchmijje. I'o njihovoj 
tvrdnji faraon je vjernik jer jc on spoznao, iblis jc vjcrnik jer je i on spoznao 
svojim srccm. 

Po misljenju es'arija, da jc iman ubjedenje srcem, Ebu-Leheb, l',bu-Talib, 
nbu-Dzchl 1 ostali vischosci su v|cmici, |ct su oni bill ub|cdcni u svopm srci- 
ma 1 sv|cd()cili su n|ima. Sv)cd<)cili su svo|im srcima V)er()V)csnika, sallallahu 
alc|hi ve sellem, all ih )c oholost i zavist sprijccila da ga slijede." (Salih b. 
hevzan, hl-la'iikat el-muhtesare ala meln el-akidett et-tahavi/je, 145.-147. str. 
skraccno.) 

'"^ Abdul-Aziz b. Baz, rahmetullahi ale)hi, kazc: „()vo )e diskutabilno. Napro- 
tiv, ovo [c neispravno. Ne postoji [cdnakost medu sl)edbcnicima imana, vec 
sc oni uveliko razhku|u. l-ako, iman poslanika ni)e kao iman nekih drugih 
l)udi mimo n|ih. kao S'to ni)c isti iman Cetvence pravcdnih hahfa i ostalih 
ashaba i iman drugih l)udi mimo n|ih. Tako ni)e isti iman v|trnika i vclikih 
grijcsnika. Ovo razlikovan|c biva shodno onomc sto )c u srcu od znanja o 
Allahu, o Njegovim imenima, Njcgovim svc»jstvima, onomc sto |c On propi- 
sao bvojim robovtma; za razliku od murckija i onih ko)i zastupaju nphovo 
mislfenje. Ncka Alkh bude na pomoci." (Abdul-Aziz b. Baz, ht-ta'liktit eJ- 
-muhtesam ala el-akidett et-tahavijje^ 9. str.) 

Salih b. Fevzan kazc: „Ovo (e netacno, )cr iman ni)e )edinstven i njegovi sl)c- 
dbenici nisu jednaki, vec, naprotiv, iman se razlikujc, rastc i opada, osim kod 
murdzija. I kada je u piranju ubjed«n)€ srcem, Ijudi nisu jednaki. 1 ako iman 
libu-Bekra es-Siddika, radijallahu anhu, ni|e isti kao iman n«kyg vdikog 
grijesnika od muslimana, jer, veliki grijcsnik je veoma slabog imana, dok 
iman Ebu-lk'kra. raiiijallahu anhu, jcdnak jc imanu cijclog ummeta. Tako da 

stranc djcla |er sc l|utii razliku|u i u cijclu. ( )ti n|ih ima i onih - kako IJzviscni 
kaze: 'A zatim smo Kn/iffu ostavih ii nash/ede onima ko/e smo oda- 
brali od NaSih robova. Od njth ima i onih kofi dine sebi nasilje ... ' - 
ovo su grijcsnici ciji su grijcsi maiiji od sirka. Fakvi cine scbi nasiljc, jcr se 
izlazu opasnosti. - '/ od njih ima i onih koji su umfereni'-. t\. oni koji cinc 
naredenc stvari i klonu se zabranjcnih stvari. - '/ od n;ih ima i onih ko/i, 
Allahovom dozvolom, pretjeiu dnige ii dobrii'. -ovo su oni koji cine na- 
redenc i prcporucene stvari, a klonu sc zabranjenih i pokudcnih stvari i po- 
nekih dozvoijcnih stvari iz predostroznosti. Dakle, Ijuiii nisu isti, vec postoje 
tri kategorije ljudi: oni koji cine sebi nasilje, oni koji su umjereni i oni koji se 
natjecu u dobru, tako da se iman razlikujc." (Salih b. Fevzan, HNa'likal el- 
-miihtesare ala m»tn el-akideti el-tabaiyje, 149.- 151. str.) 
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a odlikuju se jedni nad drugima samo po strahu, bogobo- 
jaznosti, suprotstavljanju strastima i privrzenosti onome sto 
je preCe." 



Razilazenje oko pojma imana 

Ljudi se uveliko razilaze po pitanju toga na sta se odnosi pojam 
iman. Malik, Es-Safii, Ahmed, el-Evzai"*^ Ishak b. Rahivejh i ostali 
ucenjaci u hadisu i Medinjani, Allah im se smilovao, zahirije i sku- 
pina apologeticara smatraju da je iman potvrda srcem, pri/nanje je- 
zikom i izvrsavanje ostalim dijcloviTTia tijela. Mnogi nasi istomi- 
sljenici zastupaju misljenje koje zastupa Et-Tahavi, Allah mu se 
smilovao, da je iman priznanje jezikom i potvrda srcem. Neki od 
njih kazu: Potvrda jezikom je dodatna osnova, a nijc temeljna. Ovo 
je zastupao Ebu-Mcnsur el-Maturidi, Allah mu se smilovao, a pre- 
nosi se i od Ebu-Hanife, radijallahu anhu. 

Kerramije smatraju da je iman samo priznanje jezikom, pa su 
zato licemjeri kod njih vjernici potpunih imana, ali kazu da zasJu- 
zuju prijctnju koju im je Allah izrekao. Njihovo misljenje je ocito 
neispravno. 

El-Dzehm b. Safvan i Ebu el-Husejn es-Salihi, jedan od pogla- 
vara kaderija, smatraju da je vjerovanje spoznaja srcem. Neispra- 
vnost ovog misljenj.a je ocitija nego kod prethodnog. Iz njega proi- 
zikzi da su faraon i njegov narod bili vjernici, jer su sposjnali istino- 
Ijubivost Musaa i Maruna, alcjhimesselam, ali u njih nisu vjerovali. 
Zato je Musa rekao faraonu: 

4... yui^j^^Vlj o'>1-!JT "3j iH'^ J>f U ^ laJ > 



C)n je Ebu-Amr Abdurrahman b. Amr b. Juhmid el-Kv^a'i, sejhul-islam, 
uce-njak stanovnika bama. Stanovao je u Damasku a zatim se preselio u llej- 
rut gdje jc ostao svc do svojc smrti. liio je dobar poznavaoc hadisa i fikha. 
Umto je 1 57. h.j*. 
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Kommtar Tahavijtve poslanice o vferomnju 



„ Ti znaS da ovo nije dao niko drugi nego Gospodar aebesa i 
Zemlje, kao odigledna znamenja... "(Hl-Isra', 102.) 

Uzviseni kaze: 

porekoSe, ali su u sebi vjerovati da sa istini'ta, pa po- 
gledaf kako su skoniali smudjivci. "(En-Neml, 14.) 

Sljedbenici Knjige su poznavali Vjerovjesnika, sallallahu alejhi 
ve sellem, kao sto poznaju svoju djecu, ali u njega nisu vjerovali, 
vec su mu bili neprijatelji. Tako je i Ebu-Talib, prema njima, vje- 
rnik, jer je rekao: „Saznao sam da je Muhammedova vjera najbolja 
od svih vjera ljudi. Da nije prijekora i opreznosti od uvreda, nasao 
bi me kako je otvoreno prihvatam." 

Iblis je kod El-Dzehma vjernik potpunog imana, jer nije nezna- 
lica o svomc Gospodaru, vcc Ga poznaje: 

„ 'Gospodaru moj' - rede on - 'daj mi vremena do Dana kad 
ce onibiti a^ivJ/enl''" (EUHidzT, 36.) 

„ 'Gospodaru moj' - rede - 'zato Sto si me u zabludu do- 
veo... '"(El-Hidzr, 39.) 

„ 'E tako mi dostojanstva Tvoga ' - re£e — 'sigumo cu ih sve 
na stranputicu navesti. "' (Sad, 82.) 

Nevjerstvo kod El-Dzehma je nepoznavanje Gospodara Uzvi- 
scnog, a nema vece neznaiice o svome Cjospodaru od njega. On 
Ga smatra apsKjlutnim postojanjem. Lisio Cia je svih svojstava, a 
nema veceg ncznanja od toga. On je nevjernik svjedocenjem protiv 
samog sebe. 
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Izmedu ovih pravaca postoje drugi pravci sa posebnim tumacc- 
njima i ogranicenjima. Udaljio sam se od njihovog spomena radi 
sazetosti ovog djela. Ove pravce je spomenuo Ebu el-Mc'in en- 
-Ncsefi"" u knjizi Tehsiretut-edille \ dr. 

Na osnovu svega recenog zakljucuje se da iman oznacava ono 
sto se nalazi u srcu, jeziku i ostalim dijelovima tijela, kao sto to 
zastupa velika vecina ispravnih prethodnika iz reda tri imama i dru- 
gih, Allah im se smilovao, kao sto je prcthodno receno. Hi se iman 
izrazava srcem i jezikom bez ucesca ostalih dijelova tijela, kao sto 
spominje Et-Tahavi od Ebu-Hanifc i njegovih istomisljenika, Allah 
mu se smilovao; ili biva iskljucivo jezikom, kao sto je prcthodno 
spomenuto od kerramija; ili iskljucivo srcem; ili spoznajom, kao sto 
kaze El-Dzehm; ili je potvrda, kao sto kaze Ebu-Mensur el-Matu- 
ridi, Allah mu sc smilovao. Ncispravnost misljenja kerramija i El- 
-Dzehma b. SafVana je ocita. 



Razilazenje Ebu-Hanife i ostalih 
ucenjaka oko imana 

Razilazenje izmedu Ebu-Hanife i ostalih imama iz reda sljedbe- 
nika Sunneta je samo prividno. Pitanje da li djela tjelesnih udova 
proizlilaze iz vjerovanja srcem, ili su dio imana - predstavlja termi- 
nolosko razilazenje. Svi se slazu da pocinitelj velikog grijeha nc 
izlazi iz vjerovanja, nego potpada pod Allahovo htijcnje, ako hocc 
kaznit ce ga, a ako hoce oprostit ce mu. Kao posljedica ovoga razi- 
lazenja ne dolazi neispravnost uvjcrenja. Oni koji zastupaju 
misljenje o proglasavanju ncvjernikom onoga koji ostavi namaz 
ovom temelju su dodali druge dokaze. Vjerovjesnik, sallallahu alc- 
jhi vc sellem, je negirao vjerovanje bludnika, kradljivca, alkoholi- 



Mejmun b. Muhammed b. Muhammed Ebu cl-Me'in en-Ncscfi el-Hanefi, 
ucenjak u usulu i kclamu. Najprijc jc bk) u Semerkandu, a zatim se nastanio 
u Buhari. Autor je vise knjiga. (418-508) 
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Komentar Tahavijeve poslaniie o vjerwanju 



cara, otmicara, ali to ne iziskuje da se naziv imana od njih u potpu- 
nosti odstrani, prema saglasnosti svih ucenjaka. Nema razilazenja 
medu pripadnicima Sunneta da Allah Uzviseni od ljudi trazi i govor 
i djelo, a pod govorom mislim na potvrdu srcem i priznanje 
jezikom. Na ovo se misli kada kazu: „lman je govor i djelo." Me- 
dutim, da ii ono sto se trazi od ljudi obuhvata cjelokupni naziv 
imana, ili je iman samo jedno od to dvoje, tj. samo govor, a djelo je 
razlicito i naziv imana ga ne obuhvata kada sc zasebno spomene; a 
ako se upotrijebi za oboje, onda je u prencscnom znacenju? Ovo je 
mjesto razilazenja. 

Iznijeli su konsenzus da bi covjek, kada bi potvrdio srcem i 
priznao jezikom, a sustegnuo se od djela tjelesnim udovima, bio 
nepokoran Allahu i Njegovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, i zasluzio bi prijetnju. Medutim, medu onima koji kazu: 
„Djela ne spadaju u naziv imana", ima onih koji kazu: „Posto je 
iman jedinstven, moj iman je poput imana Ebu-Bekra i Omera, 
radijallahu anhuma" pa su cak rekli: kao iman poslanika, vjero- 
vjesnika, Dzebraila i Mikaila, alejhimusselam. Ovo je vid pretjeri- 
vanja. Nevjerstvo u odnosu na vjerovanje je poput sljepoce u 
odnosu na vid. Nema sumnje da se oni koji vide razlikuju u jacini i 
slabosti vida. Neki vide samo nocu, a neki ne vide nocu. Neki vide 
zadebljanu liniju, ali ne vide tanku liniju, osim sa naocalama. Neki 
su kratkovidi, a neki dalekovidi. 

Zato je, a Allah najbolje zna, autor, Allah mu se smilovao, re- 
kao: „Njegovi sljedbenici su u osnovi jednaki" aludirajuci da se jcd- 
nakost odnosi na temelj, ali da iz toga ne proizilazi da su 
podjednaki iz svakog aspekta. Zapravo, razlikuju se po stepcnima 
svjetlosti rijeci la ilahe illallah, u srcima onih koji nose ove rijeci, a 
poznaje ih samo Uzvi§eni Allah. Kod nekih ljudi je svjetlost rijeci 
la ilahe illallah u srcima poput Sunca, kod nekih poput svijetlece 
zvijezde, kod nekih poput velike svjetiljke, kod nekih poput svje- 
tiljke koja dobro svijetli, a kod nekih poput svjetiljke koja slabijc 
svijetli. Zato ce se svjetlo na Sudnjem danu pojaviti u njihovim 
desnim rukama i ispred njih, prema ovom obimu, shodno posto- 
jecem svjetlu imana i tevhida u njihovim srcima uz znanje i djelo- 
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vanje. Sto je god svjetlost ovih rijedi veca, shodno svojoj jacini, 
spaljuje vise sumnji i strasti. Tako mozda stigne na stepen da sc ne 
sukobi sa strascu, sumnjom ili grijehom a da ih ne spali. Ovo je sta- 
nje istinoljubivog covjeka u pogledu svoga ispovijedanja Allahove 
jednoce. Nebo njegove vjere se cuva mctcorima od svakoga krad- 
Ijivca. Ko ovo spozna, spoznat ce znacenje Vjerovjesnikovih, 
sallallahu alejhi ve sellem, rijeci: „Allah je ^ahranio Vatri onoga ko ka- 
^e: 'lui ilahe illallah'(Nema dru^qpga hoga osim Allaha), ^eleci time iskreno 
Allahovo 7./fe. "I"" „\J Vatru nece uci ko ka^e: 'Lo ilahe illallah.'"^^'^ 
Hadisi ove vrste su problematicni mnogim ljudima. Neki su pomi- 
slili da su cak derogirani, a neki su smatrali da su izreccni prije 
postavljanja naredbi i zabrana. Neki su ih protumacili u smislu va- 
tre musricima i ncvjernicima, a neki su rekli da se ulazak odnosi na 
vjecni boravak u Dzchennemu i si. Zakonodavac, sallallahu alejhi 
ve sellem, nije ostavio prostora da se to desi samim izgovaranjem 
jezikom. To je nuzno poznato iz vjere islama. Licemjeri ove rijeci 
izgovaraju svojim jezicima, a oni ce u Vatri biti na nizem stepenu 
od onih koji su ih nijckaii. 

Djela se ne vrjednuju prema formi i broju, nego sc vrjcdnuju 
prema onome sto je u srcu. Razmisii o hadisu koji govori o kartici 
koja ce se staviti na tas, a na drugom tasu ce biti devedeset devet 
spisa. Svaki od njih ce biti dug koliko pogled doscze. Kartica ce biti 
tcza, tako da ce se spisi razletjeti, a vlasnik nece biti kaznjen. Po- 
znato je da ce svaki monoteista imati ovakvu karticu, a mnogi od 
njih ce uci u Vatru. 

Razmisli o cinjenicama imana u srcu onoga koji je ubio stotinu 
ljudi koje ga nisu zaokupiraic na putu do naselja, vec su ga u tak- 
vom stanju, dok je bio u smrtnoj agoniji, ucinile da svojim prsima 
pretcgne. Razmisli i o vjerovanju u srcu bludnice koja je skinula 
obucu i napojila psa iz bunara, pa joj je oprosteno. Isto se odnosi i 
na razum koji je podlozan vrjednovanju. Razumi su u osnovi jed- 



"* Muttefeknu alejhi: l-ll-Buhari, 425; Muslim, 33; hadis od 'Itbana b. Malika. 
Muttefeknu alejhi, hadis od 'Itbana b. Malika. 

Sahih, hadis od Abduilaha b. Amra. Frenose ga Ahmed, Et-Tirmizi i dr. 
Navodi st; u Es-Hahiha^ 135. Haidis cc doslovno biti nesto kasnije naveden. 
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naki, tj. izjcdnaceni su u cinjcnici da su Ijudi pamctni, a ne ludi, ali 
su jedni razumniji od drugih. Isto se odnosi i na davanje obaveza i 
postavljanjc zabrana. Postojc manje obave/e i manje zabrane (iako 
su u osnovi svc obaveze i zabrane). Ovo je ispravno misljenje, iako 
neki to udaljavaju od razuma i obaveza. 



Govor o povecavanju imana 

Povccavanje imana iz aspckta opcenitosti i podrobnijeg poja- 
snjenja: Poznato jc da nije obaveza na pocetku (islama) ono sto je 
bik) obaveza nakon potpune objave Kur'ana. Nije svakome oba- 
veza podrobno vjerovati u ono o cemu je Poslanik, sallallahu alejhi 
ve sellem, obavijestio, kao sto jc obaveza onomc do koga su sve 
obavijesti dosle, kao sto jc slucaj sa En-Ncdzasijom "' i njemu 
slicnim. Iman se povecava djclima i potvrdom koji iziskuju djela 
srca i dijek)va tijela. Ova potvrda jc potpunija od potvrde koja ga 
nc iziskuje. Znanje po kojem znalac postupa je potpunijc od znanja 
po kojem ne postupa. Ako se ne dogodi ono sto nalaze obavczno, 
to ukazujc na slabost obavcznog. Zato je Vjcrovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „NiJe ohavijesteni kao onaj koji vidi svojim 
ocima."^^^ Kada je Musa, alejhis-sclam, obavijestcn da njegov narod 
obozava tele, nije bacio ploce, a kada ih je vidio kako obozavaju 
tele, bacio ih je. To nije bilo zbog Musaove sumnjicavosti u 
Allahovu obavijest. Obavijesteni, iako je u potpunosti uvjcren u 
istinoljubivost onoga koji ga obavjcStava, ne moie sebi prcdociti 
obavijest kao kada je dircktno vidi. Kao sto jc rekao Ibrahim, neka 
je AUahov blagoslov na nascg Vjerovjesnika i njcga: 



"' Abcsinski kralj. Ime mu je Ashama. Primio jc islam 7:a vrijeme Allahova 
Foslanika, sallallahu alejhi ve sellem, a iimro u svojoj zcmlji prije osvojcnja 
Mekke. 

i'2 Sahih, prenosi ga Ahmed (1/213, 271), kao i fit-Taberani i rU-Hadb i drugi, 
sa ispravnim lancem prenosilaca, a glasi: „Nije obavijest kao dinkino gledanje. " 
Pogledaj Tahrid^uZ-milkah, 5738. " - 



103 



IbnBbieMs^S^ el-Hanefi 



„Gospodatu mofj poka£i mi kako oiivljujeS umde?** On reie: 
„Zat ae vferufeSPJ" nDakako, vjerufem"- odgovori on, „ali dami 
se stce 5/n/irf/"(El-Bekare, 260.) 

Takocler, kome je obavexa obaviti hadzdz i davati zekat, oba- 
veza mu je znati ono sto mu je naredeno i da vjeruje da mu je 
Allah stavio u obavczu ono sto dfugima nije, osim opcenito. Nje- 
mu jc obavcza u to vjcrovati podrobno. Isto se odnosi na covjeka 
na pocctku njegovog prelaska na islam. Obaveza mu je opcenita 
potvrda, a kada dode vrijeme za namaz, obavcza mu jc vjcrovati u 
obaveznost namaza i duicnost mu ga je obaviti. Ljudi u pogledu 
onoga sto im je naredeno cxl vjerovanja nisu jednaki. Nema sumnje 
da onaj u cijem srcu postoji nedvojbena potvrda koju ne moze 
nadjacati i suprotstaviti joj sc strast ili sumnja, nece ni pociniti gri- 
jeh. Da ga nisu obuzclc strast i sumnja, ili jcdna od njih, ne bi bio 
nepokoran, vec se njegovo srce, u torn trenutku, zaokupira nepo- 
kornoseu ptotiv koje se bori, Tako potvrda i priietnja nestanu, a on 
pocini grijeh. Zato je, a Allah najbolje zna, Poslanik, sallallahu alej- 
hi ve sellem, rekao: „Dok bludnik cini hlud, nije v/emiL"^^^ Dok cini 
blud, potvrda zabrane zinaluka nestaje, iako osnova potvrde cistaje 
u njegovom srcu, a zatim sc povrati. Bogobojazne Uzviseni opisuje 
u Svojim rijecima: 

„ Oni koji se AUaha boje, dim ill dodime sablazan Sejtanska, 
sjete se, i od/ednom dodu sebi. "(El-E'araf, 201 .) 

Lejs, prenoseci od Mudzahida, kaze: „To je covjek koji namjera- 
va pociniti grijeh, pa sc sjcti Allaha i onda ga ostavi. Strast i srdzba 
su izvori losih postupaka, a kada eovjck dodc sebi, vrati se." Uzvi- 
seni kaze: 



Muttcfckun alcjhi. Prcthodno jc spomcnut. 
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\ ©1 hif^ JlS j '^j il; > 

„dok jxif'atelfe Sejtanove Sejtani podtiavaju u zabludi i nika- 
ko ne ptestaju. "(El-E'raf, 202.) 

Scjtansku bracu sejtani poma^ u zabludi, a zatim se oni nc su- 
stezu. Ibn-Abbas kazc: „Ljudi se ne sustefcu od losih postupaka, a i 
sejtani ih ne pustaju. Ako njegovo srce ne progleda, ostajc u tami, a 
scjtan ga pomaze u zabludi, iako potvrda u njegovom srcu nije 
opovrgnuta. To su svjctlo i vid, bojazan i strah da ne izade iz nje- 
govog srca." Kao sto covjek zazmiri, pa ne vidi, iako nije slijepac, 
isto tako srce biva pokriveno tamom grijeha. On ne vidi istinu, 
iako nije slijep, kao sto je sljepoca nevjernika. U ovom znacenju se 
prcnosi predaja, s punim lancem prenosilaca, od Vjcrovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, da jc rekao: „Kada covjek pocini bJud, bude li- 
/(?« itmma, a kada se pokaje, onda mu se vrati. 



Razilazenje oko povecavanja i 
smanjivanja imana 

Posto je razilazenje u ovom pitanju izmedu sljedbenika Sunneta 
terminolosko, onda se nema cega pribojavati, osim sto jedna gru- 
pacija protiv druge izrazava neprijateljstvo i razilazenje tim povo- 
dom. To bi mogao postati put ka novotarijama sljedbenika poku- 
denog kelama, iz reda murdzija i drugih, tc povod nastanka grije- 
scnja i nepokornosti. Tako bi covjek mogao rcci: „Ja sam pravi vje- 
rnik, musliman, potpunog imana i islama, jedan od Alkhovih evlija 
(sticenika), nc obaziruci se na svojc nepokornosti." U ovom zna- 
cenju su murdzije rckle: „Sa imanom ne stcti grijeh onome ko ga 
cini." Ovo je zasigurno ncispravno. Imam Ebu-Hanife je gledao 
sustinu imana u jezickom smislu uz dokaze iz govora Zakondavca. 



"'' Sahih. Prcnosega Kbu-Davud i El-Hakim koji ga jc ocijenio v)crodosto)nim, 
zajcdno sa Kz-Zehebijem, bis-Sahiha, 509. 
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Ostali imami, Allah im se smilovao, gledali su sustinu imana kroz 
obicaj Zakonodavca. Zakonodavac je potvrdi pridodao opisc i 
uslove, a to se odnosi na namaz, post, hazdz i slicno. 

Jedan od doka/a istomisljcnika Ebu-Hanife je da iman u jei^iku 
oznacava potvrdu. U/viseni, donoseci obavijest o Jusufovoj braci, 
kaze: 

4... Uip^jlj^lt.) 

„...a d nam neceS v;ferovati..." Qusuf, 17.), tj. ti nam ne potvr- 
clujes. Neki su tvrdili da postoji kcmsenzus lingvista o ovome. Ovo 
jc jczicko znacenje, a oznacava potvrdu srccm, sto je obaveza co- 
vjcku i Allahovo pravo. Oznacava, takoder, da se Poslaniku, salla- 
llahu alcjhi vc sellem, potvrdi u onome sa cime je dosao od AUaha. 
Onaj koji potvrdi Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, ono sa cime 
je dosao od Allaha, on je vjernik, a to stoji izmedu njega i AUaha 
Uzvisenog. Potvrda je uslov za sprovodenje propisa islama na du- 
njaluku, prema jednom od dva misljenja, kao sto je vec receno. 
Potvrda stoji nasuprot nevjerstvu koje oznacava nijekanje i pori- 
canjc. Oni, takoder, bivaju u srcu, a isto se odnosi na ono sto im jc 
suprotno. Rijeci Uzvisenog: 

„...osj'm ako na to bude primoran, a srce mu ostane dvrsto u 
t7e/7../'(En-Nahl, 106.) ukazuju da je srce mjesto vjerovanja, a nc 
jczik, a kada bi iman bio sastavljen od djela i govora, citav iman bi 
nestao sa nestankom jednog djela. Djclo jc pridodato vjcrovanju, a 
pridodavanje putem veznika iziskuje razlicitost. Uzviscni kazc: 

„... vjerufu idobra djela 6/7e..."(Rl-Bekare, 25.) 

Postoje i drugi ajcti poput ovog na mnogim mjestima u 
Kur'anu. 
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Njihovoj argumentaciji je data replika cinjenicom da iman u 
jeziku oznacava potvrdu, a to sprjecava da potvrda i vjerovanje bu- 
du sinonimi. Pretpostavimo da je ovo ispravno na odredenom mje- 
stu, pa zasto onda kazete da to opcenito nalaze sinonimnost? Ta- 
koder, data jc replika na tvrdnju sinonimnosti islama i imana. Od 
stvari koje ukazuju da ove fijeci nisu sinonimi je sljedcce: Kada 
obavijesteni potvrdi ono sto mu se govori kazc se: „Potvrdio je to i 
to", a ne kazc se: „Vjeruje u to i to", nego se kaze: „Vjeruje nje- 
mu". Tako Uzviseni kaze: 

4... 

„I Lutmu jedini povjerova!" (E\-Ankthut, 26.) 

„/ ne povjerova Musau niko osim malo njih iz natoda Fata- 
onova, iz straha... "(Junus, 83.) 

vjeruje u Allaha iima vjere u ly'emike..." (Rt-Tevhe, 61.) 

Razlika je izmedu prclaznog glagola sa prijedlogom ha i 
prijedlogom /a. Prvo sc kaze za obavijestenoga, a drugo za onoga 
koji obavjestava. Ne moze se iskljuciti da se moze reel: Ti nam nc 
potvrdujcs (ma ente bi musaddikin lena), jcr pojava prijedloga /a je 
radi ojacanja cinioca, kao kada prethodi objekat, ili cinilac biva 
subjekat, ili infinitiv, a to je vec poznato na odredenim mjestima 
koja o tome govore. Zakljucak bi bio da se (u arapskom jeziku) ne 
moze reel amentuhu - vjcrujem ga, niti saddaktu lehu - potvrdio sam 
ga, ncgo se kaze: amentu lehu (vjcrujem mu), kao sto se kaze: akrertu 
lehu (priznajem mu). Zato je tumaccnje ove rijeci pri^nanjem blize od 
tumacenja potvrdom uz izvjesne razlike medu njima, a razlika je 
potvrdena u znacenju. Za svakoga onoga koji prcnosi obavijesti o 
onome sto je vidio, ili nije vidio, u jeziku se kaze: „Rekao si istinu" 
(saddakte), kao sto mu se moze reel: „Slagao si" (kczebte). Ko ka- 
ze: „Nebo je iznad nas", reci ce mu se: „Rekao si istinu." Termin 
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vjerovanja se upotrebljava samo pri obavijestima o odsutnom. 
Onome koji ka/e: „Sunce je izaslo", kaze se: saddaknahu (mi mu to 
potvrdujemo), a ne amentia lehu (mi mu vjerujemo). U ovoj rijeci je 
sadrzano osnovno znaccnje emn (sigurnost), a sigurnost biva samo 
u obavijestima o nevidljivom. Onaj koji obavjestava o odsutnoj ili 
ncvidljivoj cinjenici za njega se izrazava sigurnost (povjerenje) o 
prenesenom. Zato u Kur'anu i drugim navodima nema termina 
amene lehu (vjcrujc mu), osim kada se odnosi na ovo znacenje, zato 
sto terminu vjerovanja nikada paralelno ne parira nijekanje, kao sto 
parira terminu potvrde, vec mu suprotno stoji termin nevjerstva. 
Nevjerstvo se specificno ne odno^ na nijekanje, jer kada bi covjek 
rckao: „Ja znam da ti istinu govoris, ali te necu slijediti, vec cu ti 
biti ncprijatclj, mrzit cu te i suprotstavljati se", bio bi to najvcci 
kufr (ncvjcrstvo). Iz toga se zna da iman nije samo potvrda, a niti 
je nevjerstvo samo nijekanje, vec nevjerstvo moze biti nijekanje, a 
moze biti i suprotstavljanje i neprijatcljstvo bcz nijekanja. Isto se 
odnosi na iman koji moze biti potvrda, saglasnost, prijateljstvo i 
podredenost. Zato nije dovoljna sama potvrda. Tako bi islam bio 
dio naziva imana. Ako sc dopusti ovaj sinonim onda potvrda biva i 
djclima, takodcr, kao sto se pouzdano prenosi u Sahihit od Vjero- 
vjcsnika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „Oci cine hlud, a 
njihov hlud Je pogled. Usi cine hlud, a njihov hlud je sluianje. " Da bi na kra- 
ju rekao: „Polni organ to potvrduje ili negira. 

El-Hasen el-Basri, Allah muse smilovao, kaze: „Vjerovanje nije 
kiccnjc, niti nadanje, nego osjecaj u prsima i potvrda toga djelima." 
Ako se odnosi na potvrdu, onda je to specificna potvrda, kao sto je 
pitanje namaza i si. sto je prethodno navcdeno. To ne znaci preno- 
senje termina niti njcgovu izmjcnu. Allah nam nije naredio apso- 
lutni iman, vec specificni iman kojcg je opisao i pojasnio. Potvrda 
koja se smatra imanom u najmanje slucajeva biva jedna vrsta opce- 
nite potvrde. Zato se ne podudara sa imanom u opcenitosti i spe- 
cificnosti, bez promjene jezika i srca. Iman je u govoru Zakono- 
davca sastavljen od opcenitog i specificnog, kao sto je covjeku dat 
epitet zivog koje govori. Potpuna potvrda koja opstoji u srcu izi- 



"5 Muttcfekun alejhi. 
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skuje obavezna djela srca i dijelova tijela. To su obavezne stvari 
potpunog imana. Nestanak ovih stvari ukazuje na nestanak onoga 
sto nuzno proizilazi iz njih. Kazemo: Ove stvari nekada ulaze u sa- 
mi naziv, a nekada su izvan njega, ill: termin ostaje u svome jezi- 
ckom znaccnju, ali mu je Zakonodavac dodao ncka pravila, ili ga jc 
Zakonodavac upotrijebio u prenesenom znacenju, tako da je to 
serijatska cinjenica ili gledano s jezicke strane preneseno znacenjc, 
ili ga je Zakonodavac prenio.' "' Ovo su misljenja onih koji su kre- 
nuli ovim pravcem. 

Rekli su: Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, sc sa nama slaze 
oko znacenja vjerovanja. Saznali smo putem nuznog znanja od nje- 
ga da onaj za koga se kaze da je potvrdio, ali svojim jezikom nije 
izrekao, a u mogucnosti je to uciniti, koji ne klanja, ne posti, ne voli 
AUaha i Njegovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, niti se boji 
AUaha, vec mrzi Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i bori se pro- 
tiv njega, da takav nije vjernik. Takoder, znamo da je Uzviseni, kao 
posljedicu izgovaranja sehadeta sa iskrenoscu i primjcnom onoga 
sto ovo svjedocenje nalaze, dao spas i pobjedu. 



Hadisi ukazuju da su djela od 
imana 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „lman se sastoji od sedam- 
deset i nekoliko o^ranaka. NajvUi je iv;govaranje '^? ilahe illaHah', a mjni^ 
ukloniti .r puta otto sto smeta. "i 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, takoder, kaze: „Stid je ogra- 
mk imana. "i i» 



"f' Afifi kaze: ..Pogleciaj str. 290-296 iz sedmog toma Zbirke fetvi." 

Muttcfekun alejhi: Bl-Buhari, 9; Muslim, 35; hadis od Ebu-Hurejre. Termini 
su uzeti i/ Muslimove predaje sa malom razlikom. Navodi se u Es-Sahiha, 
1769. 

"** Muttcfekun alejhi, ovo je dio prethodnog hadisa. 
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Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, takoder, kaze: „N a/potpuniji 
vjemici imanom su oni najholjeg ponasanja. " ' " 

Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, takoder, kaze: ,,Skromnost u 
obldmju je dio imana. "i^u 

Posto iman u osnovi ima mnogobrojne ogranke, a svaki od tih 
ogranaka se naziva imanom, onda je namaz dio imana, a isto i ze- 
kat, post, hadzdz, unutarnja djela, kao sto su stid, pouzdanje u 
Allaha, bojazan od AUaha, pokajanjc AUahu, sve dok se ovi ogranci 
na zavrsc na uklanjanju smetnji sa puta, a i to spada u ogranke 
imana. 

Sa nestankom nekih od ovih ogranaka prestaje i iman u potpu- 
nosti, prema konsenzusu ucenjaka, kao sto su dva sehadeta. Sa ne- 
kima iman ne nestaje u potpunosti, prema konsenzusu, kao sto je 
uklanjanje smetnje sa puta. Izmedu ove dvije skupine ogranaka po- 
stoje ogranci koji se uveliko razlikuju. Neki su blizu ogranka seha- 
deta, a neki su blizu ogranka uklanjanja smetnje s puta. Kao sto su 
ogranci imana iman, tako su i ogranci kufra kuf'r. Sudenje prema 
Allahovoj Objavi je, naprimjer, dio imana, a sudenje po onome sto 
Allah nije objavio je nevjerstvo. Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, 
kaze: „Ko od vas vidi kakvo ^o, neka ga promjeni svojom mkom, ako ne 
mo^e, onda svojim je^kom, ako ne mo^e, onda svojim srcem, a to Je najslahiji 
iman."^'^^ Prenosi ga Muslim. U drugoj verziji stoji: „Poslije toga od 
imana nema ni koliko je t^rno goruHce. " 

Et-Tirmizi prenosi od Allahovog Poslanika, sallallahu alcjhi vc 
sellem, da je rekao: „Ko bude volio u ime Allaha, mr^io u ime Allaha, da- 
vao u ime Allaha i uskracivao u ime Allaha, upotpunio je svoj iman. " '^2 
Znacenje ovog hadisa je, a Allah najboljc zna, da su ljubav i mrznja 
temelj aktivnosti srca, a davanje i uskracivanjc imetka je ta potpu- 



Sahih, prenosi ga h'.bu-Davud, Ibn-I libban, lU-Hakim, Ahmed i dr. 

Hadis je hascn, prenosi ga Rbu-Davud, 4161; Ibn-Madze, 4118; F.l-Hakim, 

Ahmed i Et-Taberani. Navodi se u Rs-Sahiha, 341. 

121 Prenosi ga Muslim, 49; s dvijc verzije, a navodi se u Tatnid^l-muskHetilfakr, 
66. Sa/ji/j tibi-Dam^AOM. 

122 nbu-Davud, 4681. Sahih, navodi se u Tcihrid^ul-miskcih, 30-31. ks-.Sahiha, 380. 
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nost. Imctak se zadnji veze za dusu, a tijelo je posrednik izmedu 
srca i imetka. Ko to, i na pocetku i na kraju, cini radi Allaha, Allah 
ce mu biti Bog u svakoj stvari. Tako kod sebc nece imati nimalo 
sirka, a sirk oznacava htijenje, ciljeve i nade od nekoga drugog mi- 
mo Allaha, pa ce tako postati potpunog imana. Postoje i drugi ha- 
disi koji ukazuju na jacinu i slabost imana, s obzirom na djela. 

Nesto kasnije ce biti naveden autorov govor o ashabima, kada 
kay.e: „Ljubav prema njima je vjera, iman i dobro£instvo, a 
mr£nja nevjerstvo, licemjerstvo i nepravda." Ljubav prema as- 
habima jc nazvao imanom, a mrznju nevjerstvom. 

Ima li cudnijeg odgovora od rijeci Ebu el-Me'ina en-Nescfija i 
drugih kada argumentiraju spomenutim hadisom o ograncima ima- 
na i kazu: „Prenosilacje rekao se^deset i nekoliko Hi sedmdeset i nekoliko. " 
Sam prenosilac jc svojim postupkom potvrdio sumnju, rckavsi: 
„.^e^desel i nekoliko, Hi sedmadeset i nekoliko. " Ne moze se zamisiiti da 
jc Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, u to sumnjao, niti da 
se hadis suprotstavija Knjizi. 

En-Nesefi pobija hadis zbog ncznanja prenosioca i suprotsta- 
vljanja Kur'anu. Pogledaj samo u ovo pobijanje kako jc cudno! 

Dvoumljenjc prenosioca izmedu sezdeset i sedamdeset ne naia- 
zc da se ovaj broj ne moze precizirati. El-Buhari, Allah mu se smi- 
lovao, je ovu predaju prenio rijccima.- „Se^deset i nekoliko" bez ika- 
kve sumnje.i2^ 

Pobijanje ovog hadisa suprotstavljem Kur'anu nema nikakve os- 
nove. Cjdje je navod u Kur'anu koji ukazuje na suprotno? Zapravo, 
Kur'an govori njima u priiog! Ovakvo pobijanje jc plod slijepog 
slijcdenja i fanatizma. 

Takoder su rckli: „Ovdje postoji drugi temelj, a glasi: Govor sc 
dijeH na dv« dijela: govor srca, a oznacava uvjerenje i govor jezika, 
te oznacava govor rijeci sa kojima se ulazi u islam. Djclo je, 
takoder, dvojako: djelo srca oznacava namjeru i iskrenost srca, te 



Kaicm: prenosi ga Muslim, sa rijecima: „Sedamdeset i nekoliko", a ova verzija 
jc koci mene ispravnija, kao sto sam spomenuo u Bs-Sahiha. 



Ill 
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djelo tjelesnih udova. Kada ncstanu ova cctiri elementa u potpu- 
nosti nestaje i iman. Ako ncstanc potvrde srca, ostali elementi nece 
koristiti. Potvrda srca jc uslov da bi se ostali elementi mogli uzeti u 
obzir i da bi bili korisni. Ako ostane potvrda srca, a nestane ostalih 
clemenata, onda to predstavlja mjesto okrsaja. 

Nema sumnjc da iz ncpokornosti tjelesnih udova neminovno 
proizilazi nepokornost srca. Ako se srcc pokori i podredi, pokore 
sc i podrede tjelesni udovi. Iz nepokorntjsti i ncpodrcdenosti srca 
nuzno proizilazi nepostojanje potvrde koja iziskujc pokornost. Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: ,,(/ ^i/e/u ima jedan homad me- 
sa, akoje on ispravan, ispravno je citavo tijelo, ako je on neispravan, neispra- 
vnoje citavo tijelo, a to Je srce. Cije srce bude ispravno, neminovno 
ce biti ispravno njcgovo tijelo, za razliku od suprotnog. Ako se pod 
tvrdnjom u kojoj se kazc da nestankom dijela imana nestaje iman u 
potpunosti, misli da citava konstrukcija imana nijc vise objedinjena 
kao sto je bila, onda se prihv^ta. Medutim, ncstanak jcdnog dijela 
imana nc nalaSc nestanak preostalih dijelova. Tako je nestala samo 
potpunost imana (a nc citav iman). 



Kur'ansko-hadiski dokazi o 
povecavanju i smanjivanju imana 

Mnogobrojni su dokazi iz Kur'ana, Sunneta i selefijskih predaja 
o povecanju i smanjivanju imana, a od njih su: Ur.viseni kaze: 

<^... iLijj '^•>\'j /aLJu j^t^p 1^ I ji3 ...)> 

„...a kad im se rijedi Njegave kazuju, vjerovanje im poveca- 
fu... "(El-Enfal, 2.) 



Ovo je dio hadisa koji jc muttcfekun alejhi, od fin-Nu'mana b. Besira, a na- 
vodi sc u Gajetul-meram fi taMdSjl-halali vel-barami, 20. 
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,^Allah ce povecati uputu onima koji su na Ptavom putu..." 
(Merjem, 76.) 

„.../ da se onima koji vjeruju vjerovanje poveca... " (El-Mudde- 
sir,31.) 

„0/7 /e OnajKojije smiraj u srca vjemika spustio da bi vjero- 
vanje na vjerovanje svoje povecali... "(El-Feth, 4.) 

LilL* i^iij juii^i |U>ii-Li :J ^iIji oj ^>l^i ^ jLi > 

„Oninia kojima se - kada su im ljudi rekli: 'Neprijatelji se 
okupljaju zbog vas, pa pazite ih se!' - vjerovanje povecalo, pa su 
kazali: 'Nama je Allah dovoljan, a divan je On ZaStitnik!"' (Ali 
Imran, 173.) 

Kako se za ovaj i prethodni ajet moze reci da se povecanje od- 
nosi na ono u sto se vjeruje? Da li se u rijecima ljudi 

4... i^jUi- ^ 

„Neprijatelji se okupljaju zbog vas, pa pazite ih se!... " (Ali 
Imran, 173.) navodi povecanje paropisanog? Da li se sjxjstaiijem 
spokoja na srce vjernika povedava propi^no? Uzviseni je spustio 
smiraj u srca vjernika kada su se vracali sa Hudejbije kako bi se 
povecala njihova smirenost i ubjedenje. Tome u prilog idu rijeci 
Uzvisenog: 
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„ Toga dana oni su bili bliii nevjerovanju nego vjerovanju... " 

(Ali Imran, 167.) 

Uzviseni kaze: 

A^ac/ ^ut/e objavljena neka sura, ima ih koji govore: 'Kome 
je od vas ova povecala vjerovanje?' Sto se tide vjemika, njima je 
povecala vjerovanje i oni se raduju. A Sto se die onih £ija su 
srca bolesna, ona im je ne\jerovanje dodala na nevjerovanfe 
koje vec imaju i oni kao nevjernici umiru. "(Et-Tevbe, 1 24-125.) 

Neispravna je predaja pravnika Hbu el-Lcjsa es-Semerkandija'2-\ 
Allah mu se smilovao, u njegovom Tefsiru o ovom ajetu u kome ka- 
ze: „Pricali su nam Muhammed b. el-Fadl i Ebul-Kasim es-Sabazi 
koji su rekli: Pricao nam je Faris b. Merdevejh koji je rekao: Pricao 
nam je Muhammed b. Fadl b. el-Abid, a on kaze: Pricao nam je 
Jahja b. Isa koji kaze: Pricao nam je Ebu-Muti'a od Hammada b. 
Seleme od Ebu cl-Muhezzema, a on od Ebu-Hurejrc da je rekao: 
Izaslanstvo Sekifa je doslo Allahovom Poslaniku, sallallahu alejhi 
ve seltem, pa su rekli: 'Allahov Poslanice, da li se iman povecava i 
smanjuje?' Odgovorio je: 'Ne, iman jc upotpunjen u srcu. Njegovo 
povecanje je nevjerstvo, a smanjivanjc sirk.'"'^'^' Nas sejh Imadud- 
din Ibn-Kesir, Allah mu se smilovao, jc upitan o ovom hadisu, pa 
je rekao: „Prcnosioci od Ebu el-Lcjsa do Ebu-Muti'c su nepoznati i 
o njima se nista ne zna iz po:«natih historijskih knjiga. Ebu-Muti'a 



On jc Nasr b. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandi cl-Hanefi, poznat kao 
\mamul-huda. Autor jc mnogih djela izmcdu kojih je i Tenhihul-gafilin. llmro je 
375. h.g. 

Hadis je apokrifan, a mahana je u Hbu el-Muhe7:7:emu. Su'bc ga je optuzio za 
laz, kao sto prenosi sam komentator i drugi. El-Dzev7.ekani i liz-Zchcbi su 
optuzili, takodcr, Hbu-Muti'a za laz, kao sto se prenosi u LiZ-UsatiM, prema 
onomc sto cu spomenuti od Ibn-Hibbana. 
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jc El-Hakem b. Abdullah b. Mesleme el-Belhi. Ahmed b. Hanbcl 
ga je proglasio slabim, a onda Jahja b. Me'in, Amr b. Alijj el-Fellas, 
El-Buhari, Ebu-Davud, En-Nesai, Ebu-Hatim er-Razi, Ebu-I latim 
Muhammed b. Hibban el-Busti '27, El-Ukajli, Ibn-Adijj, Ed-Dare- 
kutni i dr. Ebu el-Muhezzem, navodno, prenosi od Ebu-Hurejre, a 
bio jc poznat po podmetanju predaja autorima. Zvao sc Jezid b. 
Suf)an. Vise ucenjaka ga je proglasilo slabim. §u'be b. el-Hadz- 
dzadz je ostavio njegove predaje, a En-Nesai je rekao: „Ostavljen 
jc." Su'be ga jc optuzio za izmisljanjc hadisa. Rekao jc: „Kada bi 
mu dali dvijc pare, ispricao bi im sedamdeset hadisa." 

Poslanik, sallallahu alejhi vc scUem, je zenc opisao manjkavim 
razumom i vjerom. Poslanik, sallallahu alejhi ve scUem, kaze: „Niko 
od vas nece lyerovati sve dok mu ne budem dra^ od njegovog djeteta, roditelja i 
svih Ijudi."^'^'^ Ovim rijecima se zcli negirati potpunost, a primjeri su 
mnogobrojni. () tome govori hadis o ograncima imana, kao i hadis 
o scfa'atu, a navodi se da ce iz Vatre izaci onaj u cijem srcu bade i 
najmanja truncica vjcrovanja. Kako se poslijc ovoga mozc reci: 
„Vjerovanjc stanovnika nebesa i zemlje je isto, a razlikuju sc po 
drugim znacenjima koja nisu iman"?! 



Govor ashaba o povecavanju i 
smanjivanju imana 

Navodi od ashaba o ovom znacenju su, takoder, mnogobrojni. 
Od njih je izreka Ebu ed-Derdaa, radijallahu anhu, koji kaze: „U is- 
pravno shvatanje covjckove vjere spada da stalno pazi na svoj iman 
i njegovo pomanjkanje. U ispravno poimanje vjere spada da covjck 
zna. da li mu se iman povecava ili smanjujc." 



1-7 U knjizi lid-Duafa vel-med^mbin 1/250 kaze: „Bio jc preiivodnik murdzija. 
Mrzio jc predaje iz Sunncta... „ 

'2« Muttcfekun alejhi: El-Huhari, 1.5; Muslim, 44; hadis od Hnesa b. Malika, ra- 
dijallahu anhu. 
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Omer, radijallahu anhu, bi govorio svojim drugovima: „Hoditc 
da povecamo iman", pa bi spominjali AUaha, azze ve dielle. 

Ibn-Mesud, radijallabu anhu, bi go¥orio u svojoj dovi: „Allahu, 
povecaj nam iman, ubjedenje i shvatanje." 

Mu'az b. Dzebel, radijallahu anhu, bi govorio nekom covjeku: 
„Sjedi sa nama da vjerujemo jedan trenutak."'29 Slicno se prenosi 
od Abdullaha b. Revahe, radijallahu anhu. 

Vjerodostojno se prenosi od Ammara b. Jasira, radijallahu anhu, 
da je rekao: „Ko bude imao tri osobine, upotpunio je svoj iman: 
pravednost prema samom sebi, dijeljenje u siromastvu i sirenje se- 
lama svim ljudima."'^f Spominje ga El-Buhari, Allah mu se smi- 
lovao, u svome Sahihu. Navedene predaje su dovoljne, a Allah daje 
uputu. 

Tvrdnja da vezanost veznikom {i) djela za vjerovanje iziskuje 
razlicitost, tako da djelo ne ulazi pod pojam imana, nije ispravna i 
nema sumnje da se iman nekada spominje opcenito i odvojeno od 
djela i islama, a nekada se veze za dobra djela, a nekada za islam. 
Opceniti navod iziskuje ubrajanje djela. Kaze Uzviseni: 

„Pravi su vjetnici samo oni iija se stca sttahom ispune kad 
se Allah spomene... "(El-Enfal, 2.) 



'2'^ Prenosi ga Ibn ebi-§ejbe u EJ-Imanu, br. 105. 107. Takoder i Kbu-Ubjed u 
El-Imanu, 20, sa ispravnim lancem. El-Buhari ga u svome Sahihu navodi kao 
komentar. 

ISO Prenosi ga Ibn Ebi-Scjbe u Bl-lman, 131; sa ispravnim lancem prenosilaca, 
ali kao mevkuf. Takoder, prenosi ga El-Buhari u El-lmanu kao komentar, a 
zavasava se na Ammaru b. Jasiru. Neki su ga prenijeli sa spojenim lancem 
prenosilaca, sto je pogreska, kao sto je rekao Kbu-Zur'a i drugi. Spominje ga 
Hafiz u Fetbu, a kaze: „Slicne izreke se ne govore po vlastitom misljenju, a za 
ovu predaju vazi propis predaje s punim lancem. Navodi se u komentaru El- 
-Kdimut-tajjib, br. 142. 
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„Pravi su vjemici samo oni koji u AUaha i Poslanika Njegova 
vjeruju iposUje viSe ne sumnjaju... " (El-Hudzurat, 1 5.) 

4... rgjf i^jIIt i: ^\ lij ;JTj ^Sit ^J^'^ ijiii- jlj > 

„A da vjeruju u AUaha i Vjetcnrjesnika i u ono Sto se njemu 
objavljuje, oni s njima ne bi pnjateljevali... " (El-Maide, 81 .) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Dok bludnik cini Mud, 
nije vjemik."^^^ Takoder, kazc; „Necete vjerovati sve dok se ne budete vo- 
Ijeli."^^"^ Takoder, kaze: „Ko nas vara, nije od nas." Takoder, kaze: 
„Ko pn)tiv nas peSgm mtt^, nije oii nas. Ima li nerazumljivijeg mis- 
Ijenja od ofioga koji ka/e: Nje^)ve rijeci „nije od »as", made „aije 
poput nas". Kako nerazumno miSljen^e, ko ne vara biva poput Vje- 
rovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, i njegovih ashaba!? 

Ako sc za iman veze dobro djelo, znaj da vezivanje necega za 
nesto iziskuje raziicitost izmedu onoga sto se veze i onoga za sto se 
veze, uz zajednicko ucesce u propisu koji se o njima spominje. Ra- 
zlicitost ima svoje stepene: 

(Pfvo:) Najvisi je da dvije stvari budu potpuno suprotne. Jedna 
od njih nije poput druge, niti dio nje, niti medu njima ima ikakve 
uporednosti, kao sto Uzviseni kaze: 

„Koji je nebesa i Zemlju stvorio i tmine i s\jetlo dao..." 
(El-En'am, 1.) 



™ Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-Hurejre, prethodio je izvod kod El-Buha- 

rija i Muslima. Prenosi ga Ibn Ebi-Sejbe, 38-41, 73. Takoder, prenosi se od 

Aise i Ibn Hbi Hvfaa. 
' Prenosi ga Muslim, 54; i Ebu-Avane u Sahihima i drug!. Ht-Tirmizi, (2688) ga 

smatra vjerodostojnim. Navodi se u El-lrva', 111. 
'^^ Prenosi ga Muslim i Rbu-Avane u Sahihima i drugi. Et-Tirmizi i El-Hakim ga 

smatraju vjerodostojnim. Navodi se u til-lrva', 1319. 
' ''' Prenosi ga El-Buhari i Muslim. 
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„...ai Tevrat i Ind£il fe obfavio." {Mi Imran, 3.) 
Ovako jc u vecini slucajcva. 

(Drugo): Zatim, i/medu njih mosce bid uporednosti, kao sto 
Uzviseni kaze: 

< 0 op^ '^li jiJi JKJt< "^J > 

^A'ie mifeSafte istinu s neistinom, tajeci istinu iako vi znate. " 

(El-lkkare, 42.) 

„I budite posIuSni Allahu i budke posluStd Poslaniku... " (El- 
-Maide, 92.) 

Trece: Da se dio necega vezc za nesto drugo, kao sto Uzviseni 
kazc: 

■{... ^ jjt 3 ji^Tj ^'''^\ Jp '\^U^ * 

„^uvajte namaz, narodito srednji namaz... "(I'.l-Bckarc, 23S.) 

i- Ji^j "^jj '-*~^*»sil-3 ^' o'^o^ * 

„Kd je neprif'atelf Allahu, melecima Njegovim i poshmicimn 
Njegovim i Diibrilu iMikailu... "(El-Bckare, 98.) 

„K:id smo od vjerovjesnika zavjet njihov uzeli, i od tehc... " 

(FJ-y\hzab, 7.) 

Ovo moze biti dvojako: 

Prvo: da spada pod prvo i onda bude spomenuto dva pufa. 

Drugo: da vezivanjc za njega iziskuje da ovdje u njcga spada, iako 
pod njcga uiazi ptxjcdinacno, kao sto jc npr. receno o tcrrninima 
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el-Jukarau vel-mesakin (siromasi i nevoljnici) i si. Znacenje postaje ra- 
znovrsno shodno zasebnom ili zajednickom spominjanju termina. 

Cetvrto: Vezanje necega za nesto zbog razlicitosti opisa, kao sto 
Uzviseni kaze: 

„Koji optaSta grijehe i prima pokajanje... "(Gafir, 3.) 

U poeziji se vezanost navodi iskljucivo zbog razlicitosti termina, 
kao: „fe elfa kavkha keziben ve mejnen". (Kezib i mejn su sinonimi 
za laf .) 

Neki tvrde da u Kur'anu ima primjer za to u rijccima Uzvisenog: 

<^... I»- -^y*? LJ*»- JSO )f 

„...svima vama smo zakon i pravac propisali..," (El-Maide, 
48.) 

Goror o ovome je poznat na odredenim mjestima. 

Ako vezanost vesnikom / u govoru moze biti raznolika, pogle- 
dat demo u govor Zakonodavca, tj. kako jc pojam imana naveden, 
pa demo naci da se nekada pod njim misli na termin dobrocinstva, 
bogobojaznosti i vjere islama. U povodima Objave se spominje da 
su upitali o vjerovanju, pa je Allah objavio ovaj ajet: 

4... y >DT3 ljA^' }^ yr '} '^y^'y O' ' ^ ♦ )f 

„Nije dobroiinstvo u tome da okrecete lica svoja prema isto- 
ku i zapadu... " (FJ-Bekare, 177.) 

Muhammed b. Nasr kaze: „Pricao nam je Ishak b. Ibrahim, a on 
ka/jK I^icali su nam Abdullah b, Jezid el-Mukri i el-Melai koji su 
rekJi: Pridao nam je El-Mes'udi od El-Kasima da je rekao: 'Neki co- 
vjek je dosao Ebu-Zerru, radijallahu anhu, i upitao ga je vjerovanju, 
pa je Cbu-Zcrrr proucio: 
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„Nife dobtoiinstvo u tome da okredete Ilea »vQfa pretna 
istoku j zapadu..." (E\-Beka.re, 177.)' Covjek rece: 'Nisam te o 
tome pitao.' On odgovori: 'Ncki covjek je dosao Vjerovjesniku, 
sallallahu alejhi ve sellem, i upitao ga o onome o cemu si me ti pi- 
tao, pa mu je proucio ono sto sam ti ja pr()ucio.''^^ pa mu je rekao 
ono sto si i ti meni rekao. Nakon sto je odbio biti zadovoljan od- 
govorom, rekao je: 'Kada vjernik uradi dobro, ono ga obradujc i 
nada se nagradi za njega, a kada uradi lose ono ga zabrine i plasi se 
kaznc za njega.'" ' 'f' 

Grupa ispravnih prethodnika je, takoder, davala slican odgovor. 
U Satiiha se prenosi Poslanikov, saJlallahu alejhi ve sellem, govor 
izaslanstvu plemena Abdul-Kajs: „Naredujeni vam da vjerujtte jedino u 
Alia ha. Znate It staje vjerovanje u Allah a^ -Svjedocenje da nema drugog hoga 
osim Allaha Jedinog Koji sudruga nema, obavljanje nama^a, davanje ^ekata i 
da dajete petim ratnog plijena. "'-''^ Poznato je da se ne zeli reci da se 
ovim djelima vjeruje u Allaha bez vjerovanja srcem. Na drugim 
mjestima je obavijestio da mora postojati vjerovanje srcem, pa se 
zato zna da djela sa vjerovanjem srca bivaju pravi iman. Ima li bo- 
Ijeg dokaza da djela spadaju u naziv imana od ovog dokaza? Iman 
je protumacen djelima, a potvrda nije spomenuta jer se zna da ova 
djela nece koristiti sa nijekanjem. 



Afifi kaze: „Pogledaj stranu 172 i poslije nje iz knjige FJ-lman. 

' Iladis )c daif sa ovim tckstom i lancem prcnosilaca, a mahana je u prekidu 
lanca i senilnosti El-Mes'udija. Medutim, hadis je vjerodostojan i?, predaje 
Ebu-Umame u kojoj se kaze da je Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi vc 
sellem, neki covjek upitao: „Allahov Poslanicc, sta jc to iman?" Rekao je: 
„Ako te raduje tmje dohro djelo, a ^abrine te tvoje lose djelo, ti si vjernik. " Rekao je: 
„Allahov Poslanicc, a sta je grijeh?" Odgovorio je: „Ako te nesto kapha u 
prsima, ostavi ga. " Prenosi ga El-Hakim, 1/14. Proglasio ga je vjerodostojnim 
prema uslovima El-Buharija i Muslima, a u tome se slaze i Ez-Zchebi. Me- 
dutim, predaja je saglasna samo Muslimovim uslovima, jer El-liuhari u svo- 
me Sahihu nijc spomcnuo Memtura. F.s-Sahiha, 550. 

' " El-Huhari, 53; i na mnogim drugim mjestima i Muslim, 17; od Ihn-Abbasa, 
radijallahu anhuma. 
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U Hl-Musnedu od Enesa, radijallahu anhu, se prenosi da je Vjero- 
vjesnik, sallallahu alcjhi ve sellcm, rekao: „Islam se ispoljava javno, a 
iman u srcu. "^^^ U ovome hadisu je dokaz razlicitosti islama i imana. 
Podrzava ga i predaja iz hadisa o Dzibrilovim pitanjima o znacenju 
islama i imana. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je o njemu 
rekao: „0vo Je D^ebrail koji vam je doSao da vas poduci valoj vjeri. Vje- 
ru je ucinio islamom, imanom i ihsanom, a iz toga se ocitujc da 
nasa vjera obuhvata tri stepena, tj. covjek moze biti muslim, 
mu'min, a zatim muhsin. Pod imanom se kategoricki misli na ono 
sto je spomenuto i o islamu, kao sto se pod ihsanom misli na ono 
sto je ujcdno spomenuto o imanu i islamu, tj. ihsan nije odvojcn od 
imana. Ovo je nemoguce, jer UzviScni kaze: 

„Mi cemo udiniti da Knjigu poslije nash'jede oni NaSi robovi 
koje Mi izaberemo; bit ce onih koji ce prema sebi nasilje udiniti, 
bit ce onih dija ce dobra i lo§a djela podjednako teSka biti, bit ce 
i onih koji ce, Allahovom voljom, svojim dobrim djelima druge 
nadmaSiti..." (F^Ltir, 32.) 

Onaj cija ce dobra i losa djela podjednako teska biti i onaj koji 
ce svojim dobrim djelima druge nadmasiti ce uci u Dzennet bez 
kazne, za razliku od onoga koji je sebi nanio nepravdu. On jc 
izlozcn prijetnji. Isto se odnosi na onoga ko dode sa vanjskim isla- 
mom uz potvrdu srca, mcdutim nije izvrsavao duznost unutarnjeg 
vjerovanja, pa cc biti izlozcn prijetnji. Ihsan je opcenitiji iz sopstve- 
nog aspckta, a specificniji iz aspekta onih koji ga posjeduju. Iman 
je opcenitiji iz sopstvenog aspckta, a specificniji jc od islama iz as- 
pekta onih koji ga posjeduju. U ihsan spada iman, a u iman spada 



Lanac prenosilaca je slab, jer je u njemu Alijj b. Mcs'ade. Kaze El-Ukajli u 
Ed-Di/afa': „E1-Buhari je rekao: 'Oko ovog prenosioca postoji prcdostro- 
znost.'" Abdul-Hakk el-Bzdi u knjizi BI-Ahkamul-kubra, 3/2 kaze: „Ovaj 
hadis nije upamccn." 
' Prenosi ga Muslim od Ibn-Omera, a El-Buhari od Ebu-Hurejre. 
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klam. Muhsini su specificniji od mu'mina, a mu'mini od musli- 
mana. Ovo je poput poslanstva i vjerovjesnistva, jer vjerovjesni- 
stvo spada u poslanstvo, a poslanstvo je opcenitijc iz sopstvenog 
aspekta, a specificnije iz aspekta onih koji ga p<)sjeduju. Svaki po- 
slanik je vjerovjesnik, ali ne i obrnuto. 



Rijeci ucenjaka o znacenju imana 

Ljudi u pt)gledu definicije naziva islama imaju tri misljenja: 

Jcdna grupacija islam smatra rijccima, druga je odgovorila onim 
dime jc ()dg()V(tfk) Vjerovjesnik, sallaliahu alejhi ve sellem, kada je 
upitan () islamu i imanu tako sto jc islam protumacio kao vanjska 
djek, a iman rjerovanje u pet temeljaJ'"' 

Sljedeca grupacija je islam ucinila sinonimom za iman. Znacenje 
Poslanikovih, sallaliahu alejhi ve sellem, rijeci: Jslam je svjedocenje da 
nema drugog hoga osima Allaha, klanjanje namat^a... znamenjima isla- 
ma, a u osnovi se to ne moze pretpostaviti. Oni su jos rekli: „Vje- 
rovanjc (iman) jc potvrda srcem", a zatim su rekli da su islam i 
iman jedna stvar, pa tako i islam biva potvrda! Ovo nijc rckao 
nijedan arapski lingvisticar, vec islam oznacava podredenost i po^ 
kornost. Vjerovjesnik, sallaliahu alejhi vc scllcm, jc rckao: ,Allahu 
moj, Vein ne predajem i u 'I'ebe pjerujem.'"^'^'^ Islam je protumacio kao 
vanjska djela, a iman vjerovanjem u pet temelja. Mi nemamo pravo, 
kada ih sastavimo, odgovoriti necim drugim mimo onoga cime je 
odgovorio Vjerovjesnik, sallaliahu alejhi ve sellem. Kada se naziv 
iman ^sebno navede, onda podrazumijeva i islam. Kada se islam 
zasebno navede, onda se podrazumijeva da je covjek vjernik 
(mu'min), bez razilazenja. Ovo ja obavezno. Da li covjek moze biti 



Muslim, ovo je dio hadisa od Dzibrilu koji je prethodno spomenut. 
Muttefekun alejhi. 

Muttefekun alejhi: I'll-Buhar, 1 120; Muslim, 769; hadis od Ibn-Abbasa. Ovo 
jc dio Vjcrovjcsnikovc, .sallaUahu alejhi ve sellem, dove prilikom otpocinjanja 
nocnog namaaa. Pogledaj kn)i}j;u Opis nama^a. 
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musliman, a da se za njega ne kaze da je mu'min? () ovomc je bilo 
prcthodno govora. 

Isto tako, postavlja sc pitanje: Pa li islam iziskuje postojanje 
imana? Oko toga postoji spomenuto razilazerrje. Allah Uzviseni je 
obecao Diennet i spas od Vatre u Kur'anu s nazivom imana, kao 
sto kaze: 

„I neka se nidega ne bofe i ni za dim neka ne Oiguju AJIahovi 
sticenici. Oni ko/'i budu vferovali i kof'i se budu Alktha bofali. " 

(lunus, 62-63.) 1 kaze: 

^.ij J^lpl ;U^I J^'J^ j^j J^J Jj '^'H^ ^ 

„Nadmecite se da u Gopodara svoga zasluiite oprost i Dien- 
net, prostran koliko su nebo i Zemlja prostrani, i pripremljen za 
one koji u AJIaha i poslanike Njegove vjeruju. "(I^l-Hadid, 21 .) 

11 Kur'anu naziv islama nije posebno vezan za ulazak u Dzen- 
nct. Mcdutim, On je to obavezao i obavijcstio da je to Njcgova vje- 
ra mimo kojc drugu nece primiti. S njom je poslao vjerovjesnike: 

„A onaj ko ieli neku dnigu vjeru asim isJama, nece mu bid 
primljena..." {\Y\ imran, 85.) 

'/.akljiicak hi zjasio: Slucaj vczanja islama za iman vc/nikom / nije 
isfj kao slucaj kada se jcdan od ova dva naziva zsiscbno spf)mene. 
Primjer islama u odnosu na iman je kao primjcr dva schadeta (svje- 
doccnja) jcdnog prema drugom. Svjedocenje poslanstva nije isto 
kao svjedocenje AUahove Jednoce. To su po formi dvije stvari, a 
jedna za drugu su vezane po znacenju i propisu, kao da se radi o 
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jednoj stvari. Isto se odnosi na islam i iman. Nema imana onaj koji 
nema islama, a ni islama onaj koji nema imana. Vjernik ne moze bi- 
ti lisen islama putem kojeg se ostvaruje njegov iman, a ni musliman 
ne moze biti lisen imana sa kojim bi bio ispravan njegov islam. Pri- 
mjeri za ovo iz Allahovog i Poslanikovog, sallallahu alejhi ve sel- 
lem, govora, tc govora ljudi su mnogobrojni, tj, mislim na zascbno 
i zajcdnicko spominjanje ovih naziva, a od njih su termin nevjer- 
stva i licemjerstva. Kada se nevjerstvo zasebno spomene u pogledu 
prijetnje na ahiretu u njega spadaju i liccmjeri, kao sto Uzviseni 
kaze: 

i0cjir^^oi s^'^'i a>3 V > 

„A onaj ko otpadne od ptave vjete - uzalud de mu biti d/'ela 
njegova, i on de, na onom svHjetu, gubitnik biti. "(El-Maide, 5.) 

Primjeri aa ovo su mnogobrojni. Medutim, kada se ova dva na- 
ziva vezu jcdan za drugi, nevjernik (kafir) je onaj koji javno obzna- 
ni svoje nevjerstvo, a munafik je onaj koji izrazi vjerovanje jezi- 
kom, a ne vjeruje svojim srcem. Isto se odnosi na termine dobroci- 
nstva i bogobojaznosti, grijeha i neprijateljstva, pokajanja i trazenja 
oprosta, siromaba i bijednika i si. 

Razlici izmedu islama i imana svjedoce rijeci Uzvisenog: 

„Neki beduini govore: 'Mi vjerujemoV Red: 'Vi ne vjerufete, 
all recite: Islam smo pn'miW" (E\-Hudiuint, 14.), pa do kraja su- 
re. Na ovo je iznesena replika, u kojoj se kaze da ajet : 

i... ii:kii>/j5...^ 

„...ali recite: Islam smo pn'Mnib'f" (El-Hudiutat, 14.) znaci: „Mi 
smo se podredili na§om vanjstinom." To su licemjeri u stvarnosti. 
Ovo jc jedno od dva misljenja mufessira u pogledu ovog casnog 
ajeta. 



124 



Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



Drugo misljenje je jace, a glasi: Oni nisu vjernici potpunog ima- 
na, a nisu ni licemjeri, kao sto je negirao vjerovanje ubice, bludnika, 
kradljivca, nepovjerljivog. Ovome u prilog ide kontekst ajeta. Sama 
sura od pocetka do ovih ajeta govori o zabrani nepokornosti i pro- 
pisima o nekim grjesnicima i si. U njoj se ne spominju licemjeri, da 
bi potom rekao: 

„A ako Attahu i Nfegovom Poslaniku bwdete pokomi. On 
vam nimalo nede uman/iti nagradu 2a djela vaSa. "(El-Hudzurat, 
14.) 

Da su bili licemjeri, pokornost im ne bi koristila. Zatim je rekao: 

4... i y&y, jj p -5)>^3j OirJ' v:1j>^>JI LiiJ > 

„Pravi su vjernici samo oni koji u AUaha i Poslanika Njegova 
vjemju i poslije viSe ne sumnjaju... "(El-Hudzurat, 1 5.) 

To znaci, a Allah najbolje zna: Vjernici potpunih imana su ovi, a 
ne vi. Vi ste liseni potpunog imana. U prilog ovome i ide da im je 
naredio ili dozvolio da kazu: „fij/?w«^7"-presli smo na islam, a to se 
nc kaze za licemjere. Da su licemjeri, negirao bi im islam, kao sto 
im je negirao i iman i zabranio im da prigovaraju svojim islamom. 
Zato im je potvrdio islam, a zabranio da njime prigovaraju Posla- 
niku, sallallahu alejhi ve sellem. Da njihov islam nije bio ispravan 
rekao bi im: „Niste presli na islam, nego lazete, kao sto ih je pro- 
glasio lascima u rijecima: 

4... i^ii' 

„...Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahov poslanik... " (El-Munafi- 
kun, 1 .) 

Allah najbolje zna sta je ispravno. 

Poslije ove pretpostavke i podrobnog pojasnjenja iskljucuje se 
tvrdnja sinonima i prijekor onima koji nalazu misljenje da ako is- 
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lam predstavlja vanjske cinjenice, potrcbno je da mu se nista ne 
suprotstavlja, a vjerovanje (iman) iskrenoga nece biti primljeno. 
Ovo je ocito ncispravno. Prethodno je navedena usporedba imana 
i islama sa dva sehadeta i drugim. Spomenuto je da je slucaj veza- 
nosti ova dva pojma razlicit od slucaja kada se zasebno spomenu. 
Pogledaj u rijeci sehadeta. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, 
kazc: „Naredem mi Je da se hotim protiv ljudi sve dok ne ka^u: 'Nema 
drugog boga osim Allaha.'"^'^^ Kada bi rekli: „Ncma drugog boga osim 
Allaha", a negirali poslanstvo, ne bi zasluzili da budu sacuvani. 
Ncophodno je da kazu la ilahe illallah, izvrsavajuci sva prava ovih 
rijeci. Prava ovih rijeci uistinu nece izvrSiti osim onaj koji potvrdi 
poslanstvo, a isto se odnosi na onoga koji svjedoci da je Muham- 
med AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Nece istinski iz- 
vrsavati pravo ovog svjcdocenja, osim onaj koji potvrdi Poslaniku, 
sallallahu alejhi ve sellem, sve ono sa dime jc dosao. Ovo podrazu- 
mijeva jednocu, a kada se svjedocenje „da nema drugog boga osim 
Allaha" ^nV.\]uc\ svjedocenju „M»hammedJe AUahov Poslanik", onda 
se svjedocenjem „nema drugpg boga osim Allaha" ^ox.vtAu]c tevhid, a 
svjedoccnjem „da Je Muhammed Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem", se potvrduje poslanstvo. Isto se odnosi na islam i iman kada 
se jedan za drugi vezu (zajedno spomenu), kao sto Uzviseni kazc: 

„MusUmanima i musUmankama, i vjernicima i vjemicama... " 

(Rl Ahzab, 35.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Allahu, Tebi se predajem 
i u Tek vjerujem."^'''' Pod jednim se misli na ono na sto se nc misli 
pod drugim, kao sto Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaSc: 
„lslam se ispoljava Javno, a iman u srcu. 



Muttefckun alejhi, hadis grupe ashaba. Prerhodio jc izvod hadisa. Ovaj hadis 

je mutevarir, kao sto je rekao Rs-Sujuti. Nekc lance prenosilaca ovog hadisa 

sam naveo u Hs-Snhihn, 407. 

Miirtefekun alejhi. Frethodno je spomcnut. 

Daif. Prethodno jc spomcnut. 
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Kada se jedan od ova dva naziva zasebno spomene, onda obu- 
hvata i znacenje i propis drugog, kao sto se navodi o siromahu i bi- 
jcdniku i si. Kada se termini siromah \ hijednik spomenu Zajedno, on- 
da se razilaze u znacenju, a kada se spominju zasebno, onda imaju 
isto znacenje. Da li se o Allahovim rijecima: 

V/is- ^lji^l...)> 

„... da deset siromaha obiinom hranoai kofmn htanke delfad 
svof'u /7aAra/7/Ve..."(El-Maidc, 89.) moze reci da ce se dati onome 
koji ima malo, za razliku od onoga koji nema nista, i obrnuto? Iste 
su rijeci Uzvisenog: 

4... ^^^Jj'- 'y^ l\jLii\ Li^ijij Liyic oj3 

„...(U/epo je kada javno dajete milostinju,) ali je za vas bolje 
ako to prikrijete i date siromasima... " (El-Bekarc, 271 .) 

Takoder, odbacuje se prijckor onih koji kazu: Kakav je propis 
na dunjaluku i ahiretu onoga koji vjeruje, a nije presao na is.lam, 
ili je presao na islam a ne vjeruje? Onome ko potvrdi propis za je- 
dnoga ne potvrdujuci ga za drugoga, neispravnost njegovQg mis- 
Ijenja je ocita. Suprotstavljajuci se njegovom prijekoru, reci ce mu 
sc: „Ti kazes musliman je mu'min, a Uzviseni kaze: 

4.,.i^3^Tj -CL^V^^i sr't^ j ' " «-«- ' lj CLa-l-^^J ^ 

ffMuslimanima i amsUmankama, i vjemicima i vjemicama... " 

(Rl-Ahzab, 35.) 

Ucinio ih je razlicitim pojmovima. Allahovom Poslaniku, salla- 
llahu aiejhi ve sellem, je receno: „Sta znas o tom i tom? Tako mi 
Allaha, ja ga smatram vjernikom." Odgovorio je: „/// muslima- 
mm?"^'^'' Rekao je to tri puta. Potvrdio mu je islam, a zastao jc u 
po-gledu naziva imana. Ko kaze: „C)ni su isti" - suprotstavlja se. 
Oba-veza je razilazcnjc vratiti AUahu i Njegovom Poslaniku, 



i"^' Muttefekun aiejhi: Kl-Huhari, 27; Muslim, 1 50; hadis od Sa'da b. Ebi-Vekka- 
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saJlallatiu alejhi ve sellem. U nekim tekstt)vinm postoji naznaka 
kontradiktor-nosti, ali, hvala Allahu, kontradiktornost ne postoji. 
Medutim, pita-nje je u uputi, a Allah daje uputu. 

Argumentiranje rijecima Uzvisenog: 

„Mi iz njega vjemike izvedosmo, a u njemu samo jednu kucu 
muslimansku nadosmo... " (Ez-Zarijat, 35-36.) za sinonimnost is- 
lama i imana, nije ispravno, jer porodica koja je izvedena je imala 
epitet islama i imana, a davanje ovih epiteta ne nak^ njihovu s^ino- 
nimnost. 

Ocito je da ove oprecnosti nisu potvrdene od Ebu-l lanife, radi- 
jallahu anhu, vec od njegovih sijedbenika. Vecina tih oprecnosti ni- 
je if^pravna i sa njima Ebu-Hanife nije zadovoljan. Et-Tahavi je 
premo kazivanje (dogadaj) o Ebu-Hanifi sa Hammadom b. Zej- 
dom. Kada mu je Hamad b. Zejd prenio hadis: „Koji islam je bo- 
Iji..."^'^'^ Rece mu: „Zar ne vidis da kaze: 'Koji je islam bolji?'" 
Odgovorio je: „Iman." Potom je hidzru i dzihad svrstao u iman. 
Ebu-I lanife je usutio. Ucenici rekose: „0 Ebu-Hanife, zar mu ne- 
ces odgovoriti?" Rekao je: „A cime, kada mi on prenosi od AUaho- 
vog Posknika, sallallahu alejhi ve sellem?!" 



Rijeci ucenjaka po pitanju 
izuzimanja u imanu 

Jedan od rezultata ovog razilazenja je pitanje izuzeca u vjero- 
vanju, a znaci da covjek ka^e: „Ja sam vjernik, ako Allah hoce". 
Oko ovoga postoje tri misljenja, tj. dvije krajnosti i sredina. Neki 



Muttefekun alejhi. Hadis od Ebu-Musaa el-Es'arija. Postoji slican hadis od 
Ibn-Amra. Pogledaj Muhtesaml-Buhari, 8, 9. 
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ovo obavezuju, ncki zabranjuju, a neki odobravaju iz jednog, a za- 
branjuju iz drugog aspekta. Zadnjc misljenje je najispravnije. 

Oni koji ga obavezuju imaju dva uporista. 

Prvo Je. Iman jc ono na cemu covjek umre. Covjek biva kod 
Alkha vjernik ili nevjernik, s obzirom na izvrsenjc (obaveza) i na 
AUahovo znanje na cemu ce ta osoba biti. Nema osvrta na ono sto 
jc bilo prije. Rekli su: „Vjerovanje iza kojeg dode nevjerstvo, pa co- 
vjek na njemu umre kao nevjernik, ustvari, nije vjerovanje i poput 
je namaza kojeg klanjac pokvari prije nego sto ga zavrsi i posta ka- 
da se covjek iftari prije zalaska Sunca." Ovo je uporiste mnogih po- 
bornika kclama i drugih. Oni kazu da je Allah u praiskonu volio 
onoga ko je bio nevjernik znajuci da ce biti vjernik. Ashabi su bili 
voljcni prije islama. Iblisa i one koji su se odmetnuli od Njegove 
vjere Allah jc mrzio jos prije nego su postali nevjernici. Ovo mislje- 
nje nLsu zastupali ispravni prcthodnici, niti je ovo govorio onaj od 
ispravnih prethodnika koji je pravio izuzece u vjerovanju. Ovo 
misljenje je sasvim neispravno. Uzviscni kazc: 

„Reci: 'Ako vi AJIaha volite, onda mene sUjedite, i vas ce 
Allah voljeti... "'(Ali Imran, 31.) 

Obavijestio ih je da th volt ako slijede Poslanika, sallallahu alejhi 
vc sellem. Slijedenje Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, je uslov 
ljubavi. Ono sto sc uslovljava dolazi iza uslova. Postoje i drugi do- 
kazi o ovomc. Potom je ovo misljenje prihvatila grupacija koja je u 
njemu prctjcrala. Tako bi pojedinac iz njihovih redova pravio izu- 
j<ece i u dobrim djelima govofeci: „Klanjao sam ako Bog da" i si, 
misleci na primljenost namaza. Potom su mnogi od njih pravili izu- 
zece u svakoj stvari. Jedan od njih bi rekao: „Ovo je odjeca, ako 
Bog da"; „Ovo je konopac, ako Bog da." Kada im se kaze: „U to 
nema sumnje", odgovaraju: „Da, ali ako Allah hoce, promijenit ce 

Drugo uporiste: Opceniti iman obuhvata cinjenje svcga onoga sto 
jc Allah covjcku naredio i ostavljanje svega sto je zabranio. Kada 
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covjck kaze: „Ja sam vjernik" u ovom smislu, onda je ssa sebe pos- 
vjcdocio da jc bogobojazni dobrocinitelj koji izvrsava sve sf o mu jc 
naredcno i ostavlja svc sto mu je zabranjcno. 'I'ako biva Allahov 
privrzcni sticcnik. Mcdutim, ovo jc samopohvala. Da je ovakvo 
svjcdoccnje ispravno, onda bi mogao da za sebe posvjcdoci da cc 
Lici u I>iennet ako umre u takvom stanju. Ovo je uporiste vc^inc 
ispravnih prethodnika koji su pravili izuzccc, iako su dozvoljavali 
ostavljanjc iziizcca ii driigom znacenju, kao sto cemo to kasnije 
spomcnuti, insallahu te'ala. Oni argumentiraju, takoder, dozvoloni 
izuzcca u onomc oko ccga nema sumnje, kao sto llzviseni kaze: 

„...da iete doista u Mesd£idu-1-Haram uii sigurni - ako Allah 
bude htio..." (EUFeth, 27.) 

Kada je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, stao nad kabiiro- 
vima, rekao je; „MJ cewo se, ako Allah da, vama prikljitcitt. Takoder 
je rekao: „]a se nada/f/ da se od vas najvik prihojavam Allaha. Postoji 
jos primjcra za ovo. 

Oni koji zabranjuju izuzece su oni koji su iman ucinili jedinstve- 
niiTi. Kazu; Znam da sam vjernik, kajf) sto znam da sam izgovorio 
dva sehadeta. Moje rijeci: „Ja sam vjernik" su kao rijeci: „Ja sam 
musliman". Ko napravi izuzece u vjerovanju, on u njega sumnja. 
One koji prave izuzece u vjerovanju su nazvali skxpHcima. Na izu- 
zece koje se spominje u rijecima Uzvisenog: 

„...da dete dotsta u Mesfdiidu-L-Hatam udi sigurni - ako Allah 
Aucfeifir/o... "(El-Fcth, 27.) su odgovorili da se odnosi na sigurnost 
i strah, a da nema sumnje za ulazak u Mekku. Neki su rekli: „Sigi-i- 
rno cere uci svi ili neki od vas, jer je znao da cc neki od njih umri- 



Frenosi Muslim, 23'); hadis od Aisc, radijallahu anha. Pogledaj Prnpim i novo- 
tatije cl^mi:!^e, str. 189. 
'■♦'^ Prenosi Muslim, 1 1 10; i El-Buhari, 5063; sa slicnom predajom. 
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jeti." Oba odgcwora su diskutabiln*i. Oni sii zapali u ono od ccga 
bjczL-. Stc) se ticc sigurnosti i straha obavijesrio jc da ce uci sigurni, 
a iiz to je jos znao. Zato nema sumnje u ulazak, a ni li sigurnosr, 
kao ni u ulaxak svih ili nekih. Uzviscni Allah je znao ko ce uci, pa 
oko roga, takoder, nema sumnje. Rijcci: „Ako Allah htjedne" ovdje 
predsuivljaju ostvarcnje ulaska, kao kada covjek ncSto cvcsto i 
nedvojbeno odiuci uciniti kaze: „Tako mi Allaha, sigurno cu uciniti 
to i ro, ako Allah htjedne." On to ne kaze zbog sumnje u svoje hti- 
jenje ilicvrstu nakanu, vec onaj koji se zakune ovakvom zakletvom 
nece je prekrsiti, jer nije kategoricki potvrdio da ce se njcgov ze- 
Ijeni cilj desiti. Dat jc i drugi odgovor sfa koji nema smetnje, a glasi: 
„( )n je to rekao poducavajuci nas kako cemo praviti izuzece kada 
obavjestavamo o nccemu u buducnosti.'^" Diskutabilno je da li sc 
ovo znacenje zeli tekstom, jer se govor navodi da bi se zeljeno zna- 
cenje uzclo iz onoga na sto tekst ukazuje. I '^z-Zamahseri je odgo- 
vorio sa dva druga neispravna odgovora, a glase: „( )vo je rekao 
meiek, pa je potvrdeno kao Kur'an, ili je rekao Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem." Kod ovog bijednika u Kur'anu itna navoda koji 
nisu Allahov govor i tako potpada pod prijefnju onih koji kazu: 

„Ovo su samo iovjekove /7/edy/"(ni-Mudessir, 25.) 
Molimo Allaha za spas. 

( )ni koji dozvoljav aju izuzece, a i ostavljanje izuzcca, su najsret- 
iiiji sa dokazima ixnicdu spomenutc dvije skupine. Najboija je sre- 
dina. Ako onaj koji izuzima sumnja u osnovu svoga imana, onda 
nema razilazenja da je izuzece zabranjeno. Ako zeli rcci da je jedan 
od vjernika kojeg je Allah LJzviSeni opisao sljedecim rijccima: 



I ^" Ann ka/c: .J'nglcdai ■•'■1 32<J. do 460. Mranicc ix /.hirke fdri, kao i ocl 336. do 
3'J3. iz kiijigf I'J-l/ifiin." 
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ilil^j '^'iij ^ iS]3 -^Jj vUsTj iS»T/i iSj 'cyS l;^] > 

4 O '^jJJ -^-J Lai- o>L.>jT jU 

„Ptavi su vjemici samo oni difa se srca sttahom ispune kad 
se Allah spomene, a kad itn se rijeii Njegove kazuju, vjerovanfe 
im povecaju i samo se na Gospodara svoga oslanjaju, oni koji 
namaz obavljaju idio od onoga Sto im Mi dajemo udjeljuju. Oni 
su, zbilja, pravi vjemici - njih kod Gospodara njihova iekaju po- 
iasti, i optost, i obilje plemenito. " (El-Enfal, 2-4.) 

>3H^!5 ^!>*^ 'jJ4i?-i '^yt^ji (*J ^ '-?Jj--3j ^L; i^i; ^.j)T ^>i->jT Lijj ^ 

„Ptavi su vjemici samo oni koji u AOaha i Poslanika Njegova 
vjeruju i poslije viSe ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu 
imecima svojim i iivotima svojim. Oni su iskreni. " (El-Hudzu- 
rat, 15.) onda je izuzece dozvoljeno. Isto se odnosi na onoga koji 
napravi izuzece zeleci time istaci da ne zna posljedicu (kynacni 
svrsctak). Isto sc odnosi na onoga koji izuzme spominjuci to kao 
dodatak vezan za Allahovo htijenje, a ne sumnjajuci u svoje vjero- 
vanjc. Ovo je, kao sto vidis, veoma jako misljenje. 

Autorove rijeci: „Sve sto se vjerodostojno od Allahovog 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, prenosi od propisa i po- 
ja§njenja je istina." 

Autor, Allah mu se smilovao, time ukazuje na repliku d^ehmija- 
ma, onima koji opovrgavaju AUahova svojstva, mu'tezilama i rafidi- 
jama koji kazu da su obavijcsti dvovrsne: '-^i mutevatir i ahad. lako 
su mutevatir predaje, prema njima, katcgoricki nedvojbene u pogle- 
du lanca prenosilaca, nisu kategoricki nedvojbene po znacenju. 
Terminoloski dokazi ne donose uvjerenje. Zato su opovrgli dokazi- 



Afifi kazc: „Poglcdaj 446. stranu i/ knjige til-lman'' 
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vanje Kur'ana o Allahovim svojsrvima. Rekli su: „Ahad predajc 
(predaje koje sc prenosc od jednog prenosioca) nc donosc znanje, 
niri sc njima argumentira w. aspckta njihovog prcnosenja, a ni vt as- 
pekra njihovog tcksta." Tako su svojim srcima aatvocili spoznaju 
Gospodara Uzvisenog, Njegovih imena i svojstava, i to iz pravca 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Ljude su naveli na iluiorna 
pitanja i mastovite teorije nazvavsi ih ra^umkim kategorcinostima i 
dohai^ma uhjedenja, a kada se sagleda, ovi dokazi su: 

/sjuf 'auI a^33 (Li, si^- jJ /oiU- lil ',L. olii^l aL^- ^\'ju^...\ 
^ ■•»-^ ^j^' "'^J iJ}* Ir^' c-ilUi 4^13^ 

< i^^^i cr? ^ '^J^ J*^-' 

„...kao ptividenje u tavnici u kojoj iedan vidi vodu, ali kad 
do tog mjesta dode, niSta ne nade - a zateci ce kod njega Allaha 
i On ce mu potpuno isplatiti radun njegov, jer Allah veoma brzo 
obraiunava, ill su kao tmine nad dubokim morem koje prekri- 
vaju talasi sve jedan za drugim, iznad kojih su oblaci, sve tmine 
jedne iznad dmgih, prst se pred okom ne vidi - a onaj kome 
Allah ne da svjetlo nece svjetla ni imati." (En-Nur, 39-40.) 

Cudno je da su im dali prednost nad tekstovima Objave, a zbog 
njih iskljucili mnoge tekstovc. Njihova srca su potvrdila uputu iz 
tekstova, a nisu zadobili ispravnc raicumc pomognute ispravnom 
fitrom i vjerovjcsnickim tekstovima. Da su tekstovc Objave uzeli 
za suca, zadobili bi ispravan razum koji je u suglasnosti sa isprav- 
nom i prirodnom urodenom vjcrom. 

Svaka od ovih frakcija, iz rcda predvodnika novotarija, tekstovc 
Serijata izlaze svojoj novotariji i onome sto smatra razumom shvat- 
Ijivim. §to sc slaze sa tim postavkama kazu: „To je jasni tekst", pa 
ga prihvate i njimc dokazuju. Za ono sto se suprotstavlja kazu: 
„C3vo je manje jasno", pa ga zatim odbace, a odbacivanje nazovu 
prepustanjem tumacenja AUahu. Hi ga izmijene, nazivajuci iamjcnu 



133 



tumacenjem. Zato su sljedbenici Sunncta zestuko ovakve prckora- 
vali. 



Sljedbenici Sunneta ne okrecu se 
od vjerodostojnog teksta 

Pravac Ehlis-Sunneta nalaze da sc ne udaljavaju od ispravnoga 
teksta, niti da mu se opiru razumima, a ni misljenjima nckih osoba, 
kao sto na to ukazuje autor, Allah mu se smilovao. Tako je Rl- 
-Buhari, Allah mu se smilovao, rekao: „Cuo sam ni-flumejdija ka- 
ky gQVorj^ 'Bili smo kod §afije, Allah mu se smilyvao, pa mu je do- 
sao neki covjck i upitao ga za odredcno pitanje.' Rekao je: 'Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve scUcm, jc presudio tako i tako.' Covjck 
Safiji rcce: 'A sta kazes ti?' Imam odgovori: 'Subhanallah! Zar me 
vidis u crkvi, zar me vidis u sinagogi, zar na mom struku vidis 
monaski pojas? Ja ti kazem: Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc 
sellem, je presudio tako, a ti kazes: Sta ti mislis?' Primjeri za ovo iz 
govora ispravnih prethodnika su mnogobrojni. Uzviseni kaze: 

„Ni vjemik ni vjernica nemaju izbora da, kada Allah i 
Poslanik Njegov nesto odrede, po svom nahodenju postupe. " 

(El-Ahi:ab, 36.) 



Haber ahad i njegova 
punosnaznost 

Kada ummct prihvati predaju od jcdnog prenosioca, postu- 
pajuci po njoj i potvrdujuci je, ona donosi sij;iirno znanjc kod vcli- 
ke vecine ummcta. Ona je jedan od dva dijela mutevatira. Izmcdu 
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ispravnih prerhodnika ovog ummeta oko toga nijc bilo razilazenja. 
Primjer jc predaja od Omcra b. el-Hattaba, radijalJahu anhu, koja 
glasi: „Dje/a se cijene prema mmjerama."^^- Tu je i predaja od Ibn- 
-Omera u kojoj sc kaze: „Zcibramo je prudaju el-vela i dar 'wanje putem 
rije. ()d Hbu-IIurcjre se prcnosi: „Ne udaje se ^ena (kao inoca) ur^ 
svoju lelku sa oceve Hi majcine strane. " '5* Takoder je rekao: ,J^o mlijeku 
je ^abranjeno ono itoje ^ahranjeno po krvi. ""s^ i si. Ove predaje su poput 
obavijesti onoga koji je dosao u mesdzid Kuba i obavijestio da se 
pravac obavljanja namaza promijenio ka Ka'bi. Tako su se svi okre- 
nuli prcma njoj.'^'^ 

Allahov Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellcm, bi slao svoje izasla- 
nike kao pojedince, a svoja pisma bi slao po pojcdincima. ( )ni ko- 
jima je to bilo poslano nisu govorili: „Ne primamo to zato sto je to 
obavijest jednog izaslanika". Uzviseni je rckao: 

„On je poslao Poslanika Svoga s uputom ipravom vjerom, da 
bi je uzdigao iznad svih vjera... "(Et-Tevbe, 33.) 

Neophodno je da Allah Svojc jasne dokaze sacuva ljudima, kako 
ne bi bili iskvarcni. 

Zato jc Allah obrukao one koji su lagali na Poslanika, sallallahu 
alcjhi ve scUem, u toku njegyvog zivota i pcxslije smrti. Pwjasnio je 
stanja takvih ljudima. Suf)an b. (Jjejne kaSc: „ Allah nije sakrio ni- 
jednoga covjeka koji je izmisljao hadise." Abdullah b. cl-Mubarek 
je rckao: „Kada bi covjek na moru (udaljen od drugih) odlucio 
izmisljati hadisc, ljudi bi osvanuli govoreci: 'Taj i taj je lazac." lako 
predaja od jednog prenosioca mo^e sadriavati i istinu i laz, ipak, 



Muttcfekun alcjhi, hadis od Omera. To jc prvi hadis iz Siihihul-Bubdri/a. 

Muttcfekun alcjhi: l U-Buhari, 2535; Muslim, 1506; hadis od Ibnu-Omcra. 
'^•i Muttcfekun alcjhi: lil-Buhari, 5109; Muslim, 1408; navodi se u Ul-ltru', 1882. 
is'^ Muttcfekun alejhi: Hl-Buhari, 2646; Muslim, 1444; hadis od Aisc. Ul-lmi', 

1 886. 

Muttcfekun alejhi: 403; Muslim, 526; hadis od lU-Bcraa b. Aziba. Poglcdaj 
t^kst i derivaciju u Sijelus-salah. 
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razlikovanje i2medu ispravnih i neispravnih predaja ne moze niko 
postici osim da vecinu svoga vremena bude zaokupiran hadisom, 
da traga za biografijama prenosilaca kako hi saznao njihova stanja i 
izrekc, uz njihovu veliku predostroznost da ne budu nepravedni i 
ne naprave promasaj. Kada bi bili ubijeni, ne bi nikome dozvolili 
da lazno ixnese jcdnu rijec protiv AUahovog Poslanika, sallalkhu 
alejhi ve sellem. Oni to licno nisu cinili. Oni su nam ovu vjeru pre- 
nijeli kao sto je prenesena njima. Oni su cuvari islama, pobornici 
imana, kriticari predaja i eksperti u hadisu. Kada covjek ovo raz- 
motri, saznat ce njihova stanja i obavijcsti o njihovoj iskrenosti, 
bogobojaznosti i povjerljivosti. Ocitovat cc mu se znanje o onome 
sto su prenosili. Ko ima pameti i znanja, zna da sljedbcnici hadisa 
imaju znanjc o stanjima, biografiji i predajama od njihovog Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve scllcm, za sto drugi ncmaju osjecaja, a 
kamoh da to njima moze biti poznato, ili da o tome mogu nagadati, 
kao sto gramaticari imaju obavijesti i izreke Sibevejha i El-Halila 
koje nemaju drugi ljudi. Tako Ijekari imaju navode od Mipokrata, 
Cjalinijusa koje drugi nemaju. Svaki strucnjak bolje poznaje svoju 
sti;uku od drugih. Kada bi prodavaoca povrca upitao o mirisu, ili 
prodavaca mirisa o tkanini i slicno, to bi se ubrajalo u veliko nezna- 
nje. Medutim, negatori su rijcci Uzvisenog: 

„Niko nije kao On!" (Hs-Sura, 1 1 .) ucinili osk)ncem za odbaci- 
vanje ispravnih hadisa. Kada god im dode hadis koji se suprotsta- 
vlja njihovim postavkama i misljenjima, qdbace ga rijecima: 

„Niko nije kao O/?/" (Es-Sura, 11.), a to predstavlja mijesanje 
istine sa neistinom i zavodenje onih koji su srcima siijepi vise od 
njih, te izmjenom znacenja ajeta. Iz predaja o Aiiahovim svojstvi- 
ma su shvatiii ono sto Allah i Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, ne zele, niti jc tako shvatio ijedan od imama islama, tj. da 
potvrda ovih svojstava nalaze poistovjecivanje i usporedivanje sa 
stvorcnjima. Zatim su za neispravnost toga argumcntirali rijecima: 
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„Niko afe kao On/*' (Es-Sura, 1 1.), mijanjajuci oba teksta. Na- 
pisali su knjige i govorili: „Ovo su temelji vjere islama koju je Allah 
narcdio i koja je dosla od Njega." Mnoge kur'anske ajete uce, a nji- 
hovo znaccnje prepustaju Allahu Uzvisenom, bcz razmisljanja o 
znaccnju kojeg je pojasnio Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, i 
obavijcstio da je to znacenjc koje Allah zeli. Uzviscni Allah je pre- 
korio sljedbenike Knjige zbog tri svojstva. Ispricao nam je oba- 
vijest () njima kako bi uzeli pouku i udaljili se od putcva slicnih nji- 
hovim. Uzviscni kaze: 

'<tji^^ i)T hy^, (U^f (W olS^ f^' o' o>il£»sji ♦ > 

„Zar se vi nadate da ce vam oni pov/'erovati, iako su neki od 
njih Allahov govor sluSali, da bi ga, nakon §to su ga shvatili, 
svjesno j'skrivili?" (Rl-Bekure, 75.), do rijeci: 

„Neki od njih su nepismeni i ne znaju za knjigu, nego samo 
zagatke. Oni se samo domtSJ/a/u. " (E\-Beknre, 78.) 

El-emanip oznacava samo citiranje (citanje). Potom Uzviscni 
kaze: 

■^gi ll;^ iJ^^J M Jj^^\dik OjJ^ p }r-^H "-r-^' Oy^. Oi,AU' > 

teSko onima koji svojim mkama piSu knjigu, a zatim 
govore: 'Ovo je od Allaha ' da bi za to korist neznatnu izvukli. I 
teSko njima zbog onoga §to tuke njihove piSu, i teSko njima Sto 
na taj na£in zataduju. "(El-Bckarc, 79.) 
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Prekorio ih je zato sto su ono sto su napisali pripisali AUahu i na 
taj nacin zaradivali. Oba opisa su pokudena, tj da sc Allahu pripisc 
ono sto Mu ne pripada, ili da time uzmc dunjalucku protunaknadu 
u vidu imetka ili vodstva. Molimo Allaha Uzviscnog da nas sacuva 
od propusta u govoru i djelima, iz Svoje blagodati i pocasti. 

Autor, Allah mu se smilovao, rijccima: „od propisa i pojas- 
njenja" aludira da su vjerodostojne predaje od Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, dvovrsne: primarni propisi i pojasnjenje Allahovih 
propisa u Njcgovoj Casnoj Knjizi. Sve to je obavezno slijedid. 

Njegove rijeci: „Njegovi sljedbenici su u osnovi jednaki, a 
odlikuju se jedni nad drugima u sustini po suprotstavljanju 
strasti i slijedenju najpreceg." U nekim prijepisima stoji: „po 
strahu, bogobojaznosti", umjesto „u sustini". 

Prema prvim rijccima ukazujc da svi ucestvuju u temelju potvr- 
de. Mettutim, potvrda kod nekih biva jaca i cvrsca, kao sto jc pret- 
hodno naveden primjer jacine i slabosti vida. Prema drugoj verziji 
ukazujc na razlicitost medu vjernicima u pogledu djela srca, a u 
potvrdi nema razlicitosti. Prvo znacenjc je jacc, a Allah zna sta je 
najispravnije. 



Allahove evlije 

Autor kaze: „Svi vjernici su €vlije (§ticenici) Milostivog." 

Uzviseni kaze: 

„I neka se niiega ne bof'e i ru za dim neka ne tugufu AHahovi 
Sticenici. Oni koji budu vferovali i k&fi se budu Allaha bofali. " 

Qunus, 62-63.) 
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T V//// dolazi od rijcci ?'f'/';/f, a znaci zastitu i prijareljstvo, nasuprot 
ncprijateljsrvu. Frcnosilac kiraeta llamza je proucio rijcci Uzvise- 
nog: 

„...vi ne moiete, sve dokse nc isete, naslfednici bid..." {FX- 
-Rnfal, 72.) sa kesrom na vavu, tj. vilajetihini a ostali sa fcthom, tj. 
velajetihini. Neki su rekli da se ova rijec cita na dva dijalckta. Neki 
su rckli da sa fethom (velajet) oznacava pomoc, a sa kesrom (vila- 
jet) namjesnistvo. Ez-Zedzdzadz kazc: „Kesra je dozvoljena, jer 
kada jedni ljudi druge uzimaju za sebi bliske, to oznacava jednu 
vrstu zanata i rada. Sve sto je u torn smislu dolazi sa kesrom. Npr. 
el-hij(ita - sivenje i sL Vjcrnici su AHahovc evlije — sticenici, a Allah 
je njihov Zastinik. Uzviseni ka?.e: 

4... v-wiUl J! ^yrj^.^j^^ 

„Allah je zaStitnik onih koji vjeruju, izvodi ih iz tmina na 
svjetlo, a onima koji ne vjeruju zaStitnici su taguti, odvode ih sa 
svjetla u f/n//je/" (Rl-Bekare, 257.) I kaze: 

ffZato Sto je Allah zastitnik onih koji vjeruju i Sto ncvjemici 
zaStitnika netnaju. "(Muhammed, 1 1 .) 

„A vjernici i vjernice prijatelji su jedni drugima... " (Et-Tevbe, 
71.) 
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„Oni koji vjeruju i iseljavaju se, i u borbi na Allahovu putu 
zalaiu imetke svoje i iivote svoje, i oni koji daju utodi§te i 
pomaiu, oni su jedni dmgima zaSdtnici." (El-Enfal, 72.) do kraja 
sure. 

Uzviseni kaze: 

Oy^'j '^3 Ojjjy Oj-i^' OirJl Oi,-^''} 'iy^JJ '^^ '^J Uij > 

„ VaSi su zaStitnici samo Allah i Poslanik Njegov i vjemici 
koji ponizno namaz obavljaju izckat daju. Onaj ko za zaStitnika 
uzme Allaha i Poslanika Njegova i vjernike - pa, Allahova strana 
de, svakako, pobijediti." (El-Maide, 55-56.) 

U svim ovim tckstovima je potvrdeno medusobno prijateljstvo 
vjernika, te da su AUahove evlije i da je Allah njihov Zastitnik. 
Allah uzima u zastitu Svoje robovc vjernike, a oni Ga vole i On 
njih voli. On jc zadovoljan s njima, a oni su zadovoljni Njime. Ko 
ncprijateljuje protiv Njegovog sticenika, Allah mu objavljuje rat! 
Ova zastita je vid Njegove milosti i dobrocinstva, a nije poput 
zastite koju pruia stvorenje stvorcnju iz potrebe za njom. Uzviseni 
kaie: 

„/ reci: 'Hvaljen Allah Koji Sebi nije uzeo djeteta i Koji u 
vlasti nema ottaka, i Kome ne tteba zaStitnik zbog nemoci - i 
hvaleii Ga veh'iaj! (El-hra\ 111.) 

Uzviseni Allah ncma zastitu od onih koji su pod Njim (u 
Njegovoj vlasti), vec sva snaga pripada Allahu, za razliku od kra- 
Ijeva koji uzima ju u zastitu zbog ponizenja i potrebe za zastitnikom 
koji ce ih pomoci. 



140 



Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



Znacenje velajeta 

Zastita jc, takocter, slicna imanu. Zato autor zeli rcci da su svi 
pod ovom zastitom u osnovi jednaki. Zastita moze biti potpuna i 
nepotpuna. Potpuna je za bogobojaznc vjernike, kao sto Uzviseni 
kaze: 

„I neka se nidega ne boje i ni zaiim neka ne tuguju Allahovi 
Sticenici. Oni ko/'i budu vjerovali i koji se budu Allaha bofali, za 
njih su dobre vijesti i na ovom i na otmm s»'j/em..."(Junus, 62- 

64.) 

Rijeci „Oni koji vjeruju i koji su bogobojazni" epitct Allah- 
ovih cvlija. Uz sva jezicka tumaccnja zastita biva za one koji vjeruju 
i koji su bogobojazni. Na njih se odnosi spomenuto obecanje u tri 
ajeta, a oznacava saglasnost sa Hvaljenim Zastitnikom u onome sto 
On voli i sto prezire. To se ne zadobija mnostvom posta i namaza, 
a ni laskanjem, ni vjezbanjem. Ncki su rekii da su rijeci „oni koji 
»7eri7/i7"subjekat, a da je predikat „za njih su dobre vijesti", sto je 
nemogucc zato sto se recenica u odnosu na prcthodne rijeci prcsi- 
jeca i prekida se niz ajeta. 

U vjerniku se moze objediniti prijateljstvo i zastita, iz jednog, i 
ncprijateljstvo iz drugog aspckta, kao sto u njemu moze biti nevjer- 
stva i vjerovanja, sirka i tevhida, bogobojaznosti i grijesenja, iice- 
mjerstva i imana. lako oko ovog tcmelja postoji terminolosko razi- 
lazenje medu sljedbenicima Sunneta, razilazenje izmedu njih i sljcd- 
benika novotarija je po znacenju, kao sto je prethodno spomenuto 
u imanu. Saglasnost sa Zakondavcem po terminu i znacenju jc pre- 
ce od saglasnosti samo po znacenju. Uzviseni kaze: 
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„ Vecina ovih ne vjerufe u Allaha, ncgo dtuge Njemu smatra 
ravm'm. " (j usu f, 1 06.) 

4... Glbf l>Jji j^j i^p J3 

„...Rt'ci: 'Vi ne vjenijete, ali recite: Islam smo priniiU!" 

(Kl-l-Iud/.urat, 14.) 

Prcthodno jc bilo govora o ovome ajetu kada je rcccno da, prc- 
ma vjcrcxlostojnijcm misljenju, oni nisu licemjeri. Poslanik, salla- 
llahu alcjhi vc scllcm, jc rekao: „Ko bude imao cetiri osobine, prav'i je 
Ikmijer; a ka budt imao jedm od lib osobina, imat ce osobim limf/jmtva sve 
dok je ne osttwi: kada govori la^, hada se obave^e prevari, kada oheca 
i-^mvjmy a kada se prepire ne •:(na -i^a granice. "^'^'^ U drugoj predaji stcjji; 
„K(ul(i mil se neslo pnvjeri i-:^iifv/eri'\ Limjcsro „kada oheca i-^nevjeri" . Prc- 
nosi so Li oba Sab/ba. () tome govori i hadis o ograncima imana koji 
jc prcthcjdno navcdcn. Poslanik, sallallahu alcjlii vc scllcm, ka/,c: 
„h:( I 'aire ce i-i^aci onaj u cijem srcii bude koliko je trim imana. " \/. toga 
sc zna da onaj koji Ixide imao i najmanji dio imana nece vjecno 
ostati Li Vatri, iako kod sebe butle imao mnogo liccmjerstva. U Va- 
tri ce biti ka/njavan shodno velicini svoga grijeha, a zatim cc iz njc 
biri izveden. Pokornosti su ogranci imana, a nepokornosti ogranci 
nevjcrsrva. Vrluinac ogranaka ncvjcrstva je nijekanje, a ogranaka 
imana porvrda. IJ predaji koja sc prcnosi od Vjcrovjcsnika, sallalla- 
hu alcjhi vc sellem, spojenim lanccm prcnosilaca, se ka'/e: „Nf.tMa 
sk.npa koji sc suslum; a dti imdii njiina iit'wa Allahw eviifa. Oni ga ue X'Jtiju, 
a ni on ne i^na sam sebe. Predaja je neutemeljcna, a prcdstavlja nc- 
ispravan govor. Skupina mo/e biti sastavljena cxi ncvjernika, a i od 
velikih grjesnika koji umru u grijesenju. 



'^^ MLiKck-'kun alcjlii, prc'thoilno jc sponicmil. 
^''^ Mnrrcffkiin alcjlii, prcllioiino jc spomcnur. 

Predaja jc ncosnovana, ncispravna, kao sio kazc auror. 
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Potpune Allahove evlije 

PorpLinc Allahove evlije sii opisane rijecima ll/visenog: 

„/ /7eAa se nidega ne boje i ni zaiim ncka ne tuguju Allahovi 
Sticenici. Oni koji budu vjerovali i koji se budu All aha bojali, za 
njih su dobrc vijesti i na ovom i na onom A-w/em..,"()ununs, 62- 
64.) 

I3og()lx)jai:n()St jc spomenula u rijccinva 1 1/\ isetiog: 

To su oni koji su iskteni i oni koji se AH aha bojc. " 

(f^l-Bekare, 177.) 

Oni se dijele na dva dijela: osrednji i oni koji preticu diuge u 
dobrim djelima. Osrednji se prihli7,avajLi AUahu obaveznim djelima 
srca i tjclcsoih udova. Oni koji preticu drugc u dobrim djelima se 
priblizav^aju Allahu ilobrovoljnim nakon oljaveziiih djela. IJ 
Salj/hiil-Hiihtirijii i)d l'"lni lliirejre, radijallahu aiilui, se prenosi da je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellcm, rckao: .,AMi [l^rikiii 
ka^e: 'Ko neprijateljiiit proliv Moj^a evlije, f)Oi(i<ao Me je na rat. Mo/ Mi se 
rob rnce pribli^ti i^rlavanjem neee^ slicnog ftofmi ona^ sto sam mu 
naredio. Neprestano ce Mi se Moj rob [mbli^avali dobmvoijmm djelima sve 
dok ga ne ^avolim, a kada ga ^avolim, budem sluh kojim slnsa, vid kojim 
gleda, ruka hojom dohvata, noga kojom hoda. Ako Me nesto npita, sigiimo 
CH mil dati, a ako od Mene ^aira-^ iitocisle, signmo cn mn ga prii-^iti. Nisam 
se ni oko cega dvoumio od onogg sto cinim kao sto saw se drouwio oko ii-:(i- 
wanja duse Mnga roba vjemikxi. On inn^i snirt, a Ja wr:^iw dti wii i^/o nane- 
sem.'"^''" Evlija je antonim neprijarelju. Ova rijec je izvedcnica od 



" Sahih, jer ga navodi lU-Buhari, 6502. I.anac prcnosilaca jc jak zbog driigih 
lanaca. Ima viSe lanac prcnosilaca i predaja kojc mu svjedocc. Navodi se ii 
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rrjeci el-vela koja oznacava blizinu, priblizavanje. Allahov evlija jc 
onaj koji je privrzen Allahu i u saglasnosti je sa onim sto Allah voli, 
te Mu se priblizava onim cime je Allah zadovoljan. O ovakvima jc 
Uxviseni rekao: 

4... ^LJ^ji.-'i^:^ ^^Wy/y-r ^'j^ ^-'^\ J^, ^y-.f 

„...a onome koji se AUaha boji, On ce izlaz dad i opskrbit ce 
ga odakle se i ne nada... "(Ht-Talak, 2-3.) 

Ebu-Zerr, radijallahu anhu, kaze: „Kada je objavljen ovaj ajet, 
Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve selfem, je rekao: 'Ehu-Zem, kada hi 
ljudi postupali po ovome qfetu, bio biim dovotjan."'' 

BQggi)ojaznima ce Allah dati izlaz iz onoga sto Ijtidima prcd- 
sravlja poteskocu i opskrbit 6e ih odakle se i ne nadaju. Allah ce od 
njih odagnati stete i donijcti im koristi. Allah ce im dati stvari u vi- 
du otkrovenja i uficaja za ciji bi komentar trebak) vise prostora. 



Najcasniji Allahovi, subhanehu ve 
te'ala, robovi 

Autor kaze: „Naj£a«niji kod Allaha je onaj ko je najpokorni- 
ji i najbolje slijedi Kur'an." 

Pod ovim jc mislio da su najcasniji vjernici najpokorniji Allahu i 
najdosljcdnije se pridrzavaju Kur'ana. Takvi su najbogobojazniji, a 
najbogobojazniji je najcasniji. Uzviseni kaze: 



lis-Sahiha, 1640. Meclutim, tcrmin po^ivanja u dvoboj (rat) nc nalazi se k»cl 
El-Buharija, vec kcnl ostalih hadis od Rbu-Umame sa lancem u kome sc na- 
laze dva slaha prenosioca, kao sto je pojasnjeno tamo. 
Daif, prenosiga Ahmed i El-Hakim, 2/492; sa lancem u kome ima prekid. 
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„...Najugledniji od vas kod Allaha je onaj ko/'i Ga se nafviSe 
/>o/y..."(El-Hudzurat, 13.) 

U Smenima se prenysi od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
scllcm, da je rekao: „Arap nema prednosti nad nearapom, niti neamp nad 
Arapom, niti hijelac nad cmcem, a ni cmac nad bijelcem, osim po hogoho- 
ja^nosH. IJudi potjecu odAdema, aAdemje stvoren od ^emlje. ""^^ Sa ovim 
dokazom ocituje se slabost njihovoga razilazenja u pitanju strplji- 
vog siromaha i zahvalnog bogatasa, te davanju prednosti jednog 
nad drugim. Valorizacijom se dolazi do cinjenice da se davanje 
prednosti ne vraca na samo siromastvo, ili bogatstvo, vec se vraca 
na djcla, stanja i cinjenice. Pitanje je neispravno samo po sebi, jer je 
prednost kod Allaha po bogobojaznosti i cinjenicama vjerovanja, a 
ne po siromastvu ili bogatstvu. Zbog toga je, a Allah najbolje zna, 
Omer, radijallahu anhu, rekao: „Bogatstvo i siromastvo su dvije 
jahalicc. Nc razmisljam koju cu uzjahati." Bogatstvo i siromastvo 
su iskusenje od Allaha za covjeka, kao sto Uzviseni kaze: 

4 (©cr-j^ '<^i '^'P^ '^J ''M ^ ^ ^'^ ¥ 

„A 6ovjek, kada ga Gospodar njegov iskuSa pa mu poiast 
ukaie i blagodadma ga obaspe, rekne: 'Gospodat moj mene je 
podastvovao!" (El-F edit, 15.) 

Ako se strpljivi siromah i zahvalni bogatas izjednace u bogobo- 
jaznosti, onda su jednaki i po stepenu. Ako jedan od njih zadobije 
vecu vrijednost na ovim stepenima, onda je i bolji kod Allaha. Siro- 
mastvo i bogatstvo se ne mogu vagati, vec se vagaju strpljivost i 
zahvala. Neki su ovom pitanju prisli iz drugog aspekta, rekavsi da 
je iman pola strpljenja i pola zahvale. U svakom od njih je potre- 
bno strpljenje i zahvala. Ljudi su uzeli dio strpljenja i dio zahvale, a 



"•2 Sahih, medutim, pripisivanje ove prcdaje Sunenima je iluzorno, jer ih nije pre- 
nio nijedan od sabiraca Sunena, a nalazi se u Musnedu imama Ahmeda 5/411. 
Prije nekoliko godina sam se zanimao za ovaj hadis, pa mi je Allah olaksao 
da sabcrem vise lanaca prenosilaca ovog hadisa i podrobnije istrazim govor 
o tim predajama. Ocitovalo mi se da je ova predaja ispravna, s obzirom na 
sve pravce. Podrobniji govor sam stavio na vec naznaceno mjesto gdje sam 
sazeo govor u svojoj knjizi Sahihu el-D^^ami' es-sa^rve ^adetuhu, 1780. 



145 



Ihfi Ehi eJ-'IzK el-Hanefi 



onda su podeli davati prednosti. Tako su ea boji^ata^ koji udjeljuje 
svoj imetak rekli da se mora priblizavati Allahu zahvaljujuci Mu na 
datom imetku, a za siromaha da se mora posvetiti pokornosti 
Allahu i izvrsavanju ibadeta, i biti strpljiv u svome siromastvu. Ta- 
da ce se reci: Od njih je napotpuniji, najpokorniji i najdosljedniji taj 
i taj. Ako se izjednace, izjednace se i njihttvi stepeni, a Allah naj- 
bolje zna. Da je ovo dozvoljeno zasebno razmatrati, bilo bi ispra- 
vno reci: „Ko je bolji, zdravi covjek koji zahvaljuje ili strpljivi bo- 
lesnik, ili covjek kojem se drugi pokoravaju, a koji je zahvalan, ili 
strpljivi covjek koji je ponizen, ili covjek koji zivi u sigurnosti, a 
zahvalan je, ili koji zivi u strahu a strpljiv je?" i si. 



Ruknovi imana 

Autor kaze: „Iman se sastoji od vjerovanja u Allaha, Njego- 
ve meleke, Njegove knjige (kitabe), Njegove poslanike, Sud- 
nji dan, i da je odredenje dobra i zla, slatkog i gorkog, od 
Allaha Uzvisenog." 

Prethodno jc reccno da su ove odlike temelji vjere, a Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, je putem njih odgovorio na pitanja 
u poznatom hadisu Dzebraila oko dije vjcrodostojnosti postoji sa- 
glasnost. Dosao je Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, u liku 
nekog covjeka beduina i upitao ga o islamu. Odgovorio mu je: „Da 
sv/edocis da nema druopg bosa osim Allaha i da je Muhammed Allahov Po- 
slanik, da ohavljas nama^ dajes ^ekat, postis rama^an i obavis had^d^ ako 
si u mogucnosti."^''^ Upitao ga je o imanu, pa je odgovorio: „Da 
vjerujes u Allaha, Njegove meleke, kitabe, poslanike, Sudnji dan i da vjemjes 
u odre-denje dobra i t(la. " Upitao ga je o ihsanu, pa je odgovorio: „Da 
obo-^aval Allaha hao da Ga viMtjer ako ti Njegi ne tddis, On tebe vidi " 
Isto je potvrdeno u Sahihu od Posianika, sallallahu alejhi ve sellem, 
da je nekada na sabah-namazu ucio dvije sure iskrenosti 



"'^ Muttefckun al«)hi, prethodno je spomenut. 
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„Reei: 'O wweiyem/ci, "'(Bl-Kafirun, 1.) 

„Reci: 'On /e Alfah -/edanf" (EUhhs, 1.) 

Nckada bi ucio dva ajeta imana i islama koji se nalaze u suri 
El-Bekarc: 

i- i^j i>y > 

„Recite: 'Mi vjerufemo u Allaha i u ono Sto se objavljufe na- 
ma... "'(El-Bekare, 136.), kao iz sure Ali Imran 

4...;^3 ui;: J>1 a1]J= J! i^Jiiiy^'T Jib ^ 

„Reci: 'O sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko 
rifedi, i nama i vama zajednidke... '"(Ali-Imran, 64.)"''' 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellcm, je pojasnio iman u hadisu 
koji govori o izaslanstvu Abdulkajsa oko cije ispravnosti postoji sa- 
^asnost. Rckao im jc: „Naredujem vam da vjerujete u Allaha jedinoga. A 
^nate li sta je vjera>anje u Allaha Jedinoga? Svjedocenje da nema dm^^g hoga 
osim Allaha jedinog knji sudruga nema, ohavljanje nama^a, davanje v^ehata i 
tid iliijcfc f)(iinii i^ratimgplijeua."^'''^ Poznaro jc da on ovim rijccima ni- 
jc htio rcci da djela predstavljaju vjcrovanje u Allaha bcz vjerovanja 
srca, jcr jc na vise drugih mjesta obavijestio da mora posrojati vje- 
rovanje srca. Iz toga se zna da su ova djela zajedno sa vjerovanjcm 
srca, ustvari, iman. () tome jc prethodno bilo vise govora. 



\M Muslim, navodi sc u knjizi Si fetus-sal ah, str. 92. 
165 Muttcfekun alejhi, prethodno je spomcnut. 
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Iman se ne postize bez djela i 
potvrde 

Kur'an i Sunnet su ispunjeni dokazima da covjek nece biti 
mu'min, osirn izvrsavanjem djela, uz potvrdu. Ovo je vece od zna- 
cenja namaza i zekata, jer su namaz i zekat protumaceni Sunnetom, 
a znaccnje imana je pojasnjeno i Kur'anom i Sunnetom. U Kur'anu 
stoji: 

„Pravi su vjemici samo oni dija se srca sttahom ispune kad 
se Allah ^ame/je,„"(El-Enfal, 2.) 

4... ^yS^y. ^ ^ -^>-3j Oir^' ^^^/y^^ Lijj ^ 

„Ptavi su vjemici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova 
vjerufu i posh'f'e viSe ne sumnjaju... "(El-l ludzurat, 1 5.) 

„I tako Mi Gospodara tvoga, oni nece vjerovati dokza sudiju 
u sporovima medusobnim tebe ne prihvate, a potom u duSama 
svojim tegobe ne osjete za ono §to si odredio i sasvim se ne 
predaju!" (^^n-\^'i%2i , 65.) 

Iman je negiran sve dok ne bude postojao ovaj cilj, a to ukazuje 
da je ovaj cilj obaveza ljudima. Ko ga ostavi, bit ce od onih o koji- 
ma je izrazena prijetnja, jer nije dosao sa obaveznim imanom, cijim 
je sljedbenicima obecan ulazak u Dzennet, bez kaznjavanja. Nece 
se reci da izmeclu Vjerovjesnikovog tumacenja imana u Dzibrilo- 
vom hadisu i tumacenja u hadisu o izaslanstvu plemena Abdulkajs 
postoji oprecnost. U Dzibrilovom hadisu je protumacio iman po- 
slije tumacenja islama, a to znaci vjerovanje u Allaha, Njegove me- 
leke, knjige, poslanike i Sudnji dan sa djelima koja je spomenuo u 
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tumacenju islama. Ihsan podrazumijeva iman cije je tumacenje spo- 
menuto prije tumacenja ihsana, za razliku od hadisa izaslanstva 
Abdul-Kajsa koji ga primarno pojasnjava, prethodno se ne spomi- 
nje tumacenje islama. Medutim, ovaj odgovor se ne navodi prema 
onome sto je spomenuo autor, Allah mu se smilovao, u tumacenju 
imana. Hadis izaslanstva Abdulkajsa je za njega problematican. 

On pita: Ako jc ono sto je Allah obavezao u vidu vanjskih djela 
vece od pet odlika kojima je odgovorio Vjerovjesnik, sallalbhu alej- 
hi ve seliem, u spomenutom hadisu o Dzibriiu, zasto je rekao da is- 
lam podrazumijeva ovih pet odlika? Neki su ljudi odgovorili da su 
ove odlike najisticajnija i najveca znamenja islama. Izvrsavanjem 
ovih odlika upotpunjuje se predanost, a i njihovo ostavljanje govori 
o prestanku predanosti. Valorizacija glasi: Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, je spomenuo vjeru koja predstavlja apsolutnu pre- 
danost covjeka svomc Gospodaru, a ta vjera je obavezna pojedi- 
nacno Njegovim robovima. Obavezna je svakome ko je u moguc- 
nosti da je izvrsava i da obozava AUaha iskreno Mu ispovijedajuci 
vjeru. Ovo je tih pet odlika. Druge odlike su obavezne s povodima 
koristi. Obaveznost se ne odnosi generalno na sve ljude, vec mogu 
biti kolektivna obaveza, kao sto je dzihad, naredivanje dobra i od- 
vracanje od zla i onoga sto sljeduje iz toga, kao sto su namjes- 
nistvo, vlast, izdavanje fetvi, poducavanje, prenosenje hadisa i dr. 
Obavezne odlike povodom ljudskih prava su posebno odredene 
onima koji su ih obavezni izvrsavati, a nekada njihova obaveznost 
prestaje sa prestankom povoda, kao sto je vracanje dugova, povje- 
renih stvari, uzurpirane imovine, pravedno kaznjavanje nepravdi u 
pogledu zivota, imetaka i casti, zatim prava supruge i djece, odrza- 
vanje rodbinskih veza i si. C3ve odlike mogu biti obavezne jcdnoj 
osobi, a drugoj ne moraju biti obavezne, za razliku od posta mjese- 
ca ramazana, hadzdza, pet dnevnih namaza i zekata. I ako je zekat 
materijalno pravo, obavezno je radi AUaha, a prosljeduje se za 
osam kategorija. Zato je u zekatu obavezan nijjet. Nije dozvoljeno 
da ga preda neko drugi bez dozvole i ne trazi se od nevjernika. Za 
prava ljudi se ne postavlja uslov namjere, pa kada bi neko drugi 
izvrsio jedno od ovih prava, bez dozvole, sa obaveznika bi spala 
obaveza. Ove odlike se potrazuju i od nevjernika. Prava koja se ci- 
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ne radi Allaha, kao sto su iskupi, nastaju posredstvom covjcka. U 
njima je jedna vrsta kazne. Zato je obaveznost serijatskim tekst- 
ovima uslov za ispravnost zekata. Stoga, zekat nije obavcza malo- 
Ijetnoj ili neuracunljivoj osobi, kod Ebu-Hanife i njcgovih ucenika, 
Allah im se smilovao. Ova tematika je poznata na odgovarajucem 
mjestu. 



Vjerovanje u Allahovu odredbu 

Autorove rijeci: i da je odredenje dobra i zla, slatkog i 
gorkog, od Allaha UzviSenog." 

Prethodno je naveden govor Poslanika, sallallahu alcjhi vc 
sellem, u Dzibrilovom hadisu: „Da vjerujes u odredenje dobra i i^/a. "'^'f' 
Uzviseni kaze: 

4... d L. ^! J > 

fjieci: 'Dogodit ce nam se samo ono Sto nam Allah odredi. '" 

(Et-Tcvbc, 51.) 

^ -.olii si^ ' .4 : <a. "i o}3 ^ o]3 }> 

4 (3 \Lj^ o yiMi 03'^'^. f ^'3^ J*-^ ^ ' r*^ Cr^ 'CJ^ 1^ '^-^ 

„Ako ih zadesi kakvo dobro, oni kaiu: 'To je od Allaha!', a 
ako ih zadesi kakvo zlo, oni govore: 'To je od tebe!' Red: 'Sve je 
od Allaha!' Pa Sta je s ovim ljudima?! - Oni kao da ne razumiju 
Sto im se govori!" (P.n-N '\sa.\ 78.) 

„Dobro koje te zadesi, to je od Allaha, a zlo koje te zadesi, to 
je od tebe...'' (En-Nisa', 79.) 



Muttefekun alcjhi. 
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Ako se kaze: Kako objediniti Njegove rijeci: 

„...Reci: 'Sve je odAUaha!'" {En-Nisa\ 78.) i rijeci: 

to je od tebe... "(En-Nisa', 79.)? 
Receno je: Rijeci: 

„Reci: 'Sve je od AJIaha!'" (En-Nha.' , 78.) se odnose na plod- 
ncxst i neplodnost, pobjedu i poraz. Sve je od Allaha. A rijeci: 

to je od tebe..." {En-Nisa.\ 79.) znace ono sto te zadesi od 
nedaca od Allaha je zbog tvoga grijeha kazna tebi. Tako Uzviseni 
kaze: 

nesreca koja vas zadesi zbog steievine je ruku vaSih... " 

(Es-Sura, 30.) 

Na to ukazuje prcdaja od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, u ko- 
joj se kaze da je proucio: 

4 ... kii~..aj ^jA^ iil^ ^ ilLL^ I ...^ 

a zlo koje te zadesi, to je od tebe... "(En-Nisa', 79.) i rc- 
kao: „A )a sam ti propisao nedacu." Pod dobrom se ovdje misli na 
blagodar, a pod nedacom na iskuscnje, prema najispravnijem mis- 
Ijcnju. Receno je da je dobro pokornosr, a nedaca nepokornosr. 
Receno je, rakoder, da je dobro ono sto ga je zadesilo na Dan 
Bcdra, a nedaca ono sto ga je zadesilo na Dan Uhuda. Prvi navod 
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obuhvata i znacenje treceg navoda. Drugo znacenje sc zasigurno 
ne zeli bez uzimanja u obzir prvog. Medutim, nema oprecnosti da 
lose djelo i kazna budu od Njega'^''', mada je sve odredeno. Druga 
nedaca moze biti kazna za prvu i tako biti k)sa posljedica, a uz ro 
jos i lose djelo. Drugo dobro moze biti nagrada za prvo, kao sto na 
to ukazuju Kur'an i Sunnet. Kaderije nemaju pravo argumentirati 
rijecima Uzvisenog: 

toje o</fe6e..."(En-Nisa', 79.) 

Oni govore: Djek) covjeka, bik) dobro ili lose, je od njega samo- 
ga, a ne od Allaha. Kur'an je napravio razliku izmedu ova dva djela, 
a oni to ne cine, jer je Uzviseni rekao: 

4... ^TjupJ^tJJ^...^ 

„...Reci: 'Sve je od Allaha... "'(En-Nisa', 78.) 

Dobra djda je ucinio od Allaha, kao sto je losa, takoder, ucink) 
od Allaha. Oni to ne zastupaju u pogledu djela, vec u pogledu po- 
sljedica, kazni ili nagradi. 

Njegove rijeci: „Ne zadesi te nijedno dobro", „a ni loSe" su 
poput Njegovih rijeci: ,yAko ih zadesi dobro" \ „ako ih zadesi 
loSe". Uzviseni je napravk) razliku izmedu dobara koja predstav- 
Ijaju blagodati i izmedu losih djela koja predstavljaju nedace. Jedne 
je ucink) od Allaha, a druge od samog covjeka, jer se dobro pri- 
pisuje Allahu, jer je putem toga dobra dao dobro iz svakog aspekta. 
Svaki aspekat zahtijeva da se dobro Njemu pripse. Lose je stvorio 
radi mudrosti i s obzirom na tu mudrost i k)se je vid Njegovog do- 
brocinstva. Gospodar Uzviseni nikada ne cini lose, vec su svi Nje- 
govi postupci dobri. 



Afifi kaze: ..Pogledaj stranu 314. iz knjige Bl-lman." 
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Allah ne stvara potpuno zlo 

Zato je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, prilikom ()tpt)ci- 
njanja namaza govorio: „Svo dohro je u Tvojim- rukama, a :(lo se ne pti- 
pisuje Tebi". Ti ne stvaras cisto zlo, vec sve sto stvara ima mudrost i 
s obzirom na nju, sve je dobro. Medutim, mozda u tome bude zlo 
za neke ljude, all je to zlo djelomicno i relativno, ali od cjelokupnog 
i apsolutnog zla je Allah Uzviseni cist. To je zlo koje se Njemu ne 
pripisuje. Zato se Njemu nikada ne pripisuje zlo zasebno, vec op- 
cenito ulazi medu ostala stvorenja, kao sto Uzviseni kaze: 

„...AUah je Stvon'teJ/ sveg-a..."(Er-Ra.'d, 16.) 

„...Sve je od Allaha..." (En-Nisa', 78.) 

Zlo se mozda pridoda povodu, kao sto Uzviseni kaze: 

„od zla onoga Sto On stvara." {E\-Fe\ek, 2.), ili cinilac ne biva 
naveden (tj. navede se u pasivu), kao sto su dzini rekli: 

„/ mi ne znamo da li se onima na Zemlji ieli zlo ili im 
Gospodat njihov ieli dobro. " (El-D£inn, 10.) 

Kada nesto stvori, a zivim bicima to smeta, ne znaci da u tome 
nema mudrosti. Zapravo, Allah ima toliko milosti i mudrosti koju 
samo On moze procijeniti. Kada se stvorenjima desi djelomicno 
zlo, relativno, to nije cjelokupno i generalno zlo, vec cjelokupne i 
generalne cinjenice bivaju samo dobro i korist za ljude, kao npr. 
kisa koja sve obasipa, slanje poslanika svim ljudima. Ovo zahtijeva 
da nije moguce da pomogne lasca nadnaravnim djelima kojima je 
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pt)m()gnut iskreni, jer to predstavlja generalno zlo za ljude koje ih 
odvodi u zabludu i upropastava njihovu vjeru, dunjaluk i ahiret. 
Ovo nije primjer poput nepravednog vladara, ili neprijatelja, jer 
nepravednim vladarom Allah mora neminovno odagnati vise zla 
od njegove nepravde. Receno je: Sezdeset godina vladavine nepra- 
vednog vladara je bolje od jedne godine bez vladara. Ako se pret- 
postavi da mnogo cini nepravdu, onda jc i to dobro za vjeru, poput 
nedaca koje bivaju iskup za grijehe, vjernici bivaju nagradeni za 
strpljivost u njima i u toj nepravdi vracaju se AUahu, traze oprosta 
od Njega i Njemu se kaju. Isto se odnosi kada ih nadvlada nepri- 
jatelj. Zato Allah daje vJast mnogim nepravednim vladacima, odre- 
deni period, l^zni poslanici nemaiu dugo podrsku na zemlji. Za- 
pravo, mcjra ih unistiti, jer je njihov nercd opccnit za vjeru, dunja- 
luk i ahiret. Uzviseni kaze: 

„A da je on o Nama kojekakve rijedi iznosio. Mi bismo ga 
desnicom kaznili, a onda mu iilu kucavicu presjekli." 

(El-Hakkah, 44-46.) 

U rijecima Uzvisenog: 

„...to je od fe/w... " (En-Nisa', 79.), ima vise koristi: covjek se 
nece smiriti svojom dusom, niti ce u njoj naci spokoja, jer se u njoj 
nalazi zlo, a zlo iskljucivo od nje dolazi. Nece se zaokupirati po- 
kudom ljudi, niti njihovom osudom kada mu lose ucinc. To su nc- 
dace koje su ga zadesile, a zadesile su ga zbog njegovih grijeha. Sa- 
gledat ce svoje grijehe i traziti od AUaha utocista od zla njegove du- 
se i k)sih postupaka i moliti Allaha da ga pomognc u pokornosti 
Njemu. Tako ce zadobiti svako dobro, a od njega ce otici svako 
zlo. 
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Najkorisnija dova 

Zato je najkorisnija, najvcca i najcvrsca dova V\ I'ai ili.i: 

„Uputi nas na Pnivi put! Na put onih kojima si hhitrttdati po- 
dario, a ne na put onih na kojc se srdiba izUIa i koji su zaiutali. " 
(El-Fatiha, 6-7.) 

Kada On, azzc cl/rlli., ui)Liii covjcka iia ovai iTjinofni 
mu u pokornosti i osiavljanju nepokornt )sri, pa lako /lo n((( 
snaci ni na dunjaluku ni na ahiicru. Mcdutim, grijcsi sii snxk ni sa 
covjekovom dusoni. ( )n jc u potrebi za uputom u svakom tn iui 
tku. On je u vecoj potrebi za uputom ncgo xa hranom i piaan, a lu' 
kako kazu neki muft-ssiri: „( )n ga jc upiirio, pa zasto onda da moli 
za uputu? Ncgo sc misli na iicvrsccnjc, iii povecanjc uputc". Na 
protiv, covjek jc u porrcbi da ^a Allah poduc i kako cc posiupati ii 
odredenim situacijani;i i sta cc osiavljari od srvari kojc sii diial)nn 
pojasnjene. U svakom limu ii |>om.:l)i jc da g.i nadalinc da tako po 
stupa. Zato nije doMihiiM sam > znan)c, ako Allah m- iicini liil: 
vim da zeli poslupari po ormnic sto jc sa/nao. U suprotnoni ci- 
znanje bid dokaz protiv njcua i nccc biti upuccn. ('o\ )ck jc u potre- 
bi da ga Allah ucini sposohnini da djelujc piiicm ispra\ nog hiijcnja. 
Ono sto nc poznajcmo od isiinc jc ^■iscstnIko vcce od onoga Sto 
poznajemo. Ono sto nv zclimo ciniti iz ncmara i lijenosti je popiir 
onoga sto zelimo, ili |c \ isc od toga iii manjc. ( )no sto nc moiJ;cmo 
od onoga sto zclimo jc, lakodcr, isio. Ono sto nc pr)znajcn'M) npdt, 
nito i nismo upuccnt n njcgovc pojcdinosii, nc mozc sc ni srociti. 
Mi smo u potrebi za poipiinom ufniiom. Kotl koga sc upotpunt; 
ove stvari, njegova niolha cc lnii moliia ucvrsccnja, a to jc posljcd- 
nji stepcn. Poslije toga \v druga uputa. *i o jc u|nita na put ii Dzcn- 
net na ahiretu. Zaio jc l)iidinia narctlcno da urc ovu dovu na sva- 
kom namazu zbog njiho\'t ogromnc poircbc za njom. Ni za cim 
vise nisu u potrebi ncgo za ovom dovom. Covjek trcba znati da jc 
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Allah iz Svoje obilne milosti, ucinio ovu dovu jednim od najvecih 
povoda koji iziskuju dobro i sprjecavaju zlo. Kur'an je pojasnio da 
lose dolazi od duse, iako je odredeno od Allaha, te da su sva dobra 
od Allaha Uzvisenog, a posto je tako, duznost je zahvaljivati Uzvi- 
senom, duznost je covjeka da trazi oprosta od grijeha, da se jedino 
na Njega oslanja, jer dobro donosi samo On. To nalaze da Mu se 
ispovijeda jednoca, da se jedino u Njega pouzdava, da se jedino 
Njemu zahvaljuje i da se od Njega jedino trazi oprost od grijeha. 

Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je ove cinjenice objedi- 
njavao u namazu, kao sto sc od njega vjerodostojno u Sahihu prc- 
nosi kada je podizao glavu sa ruku'a, govoreci: „Gospodaru nas, 'lehi 
ptipada mnogohrojna, lijepa i hlagoslovljena ■^{ahvala. "^^'•'^ „...kolikaje hpunje- 
nost nehesa i i<^emlja i koliko je poslije sve sto Ti ^elil 7V si dostojan pohvale i 
ponosa i to je najdostojnije Ito covjek mo^e reci, a svi smo Tebi robovi. ""'"'^ 
Ovo je hamd, a predstavlja zahvalu Allahu Uzvisenom i pojasnje- 
nje da je zahvala najdostojnije sto rob moze reci. Zatim je poslije 
toga rekao: „Niko ne mo^ sprijeciti ono ito si dao, niti dati ono ho si us- 
hratio, a bogatom ne koristi osim bogatstvo od Tebe. " Ovim se ostvaruje 
Njegova Jednoca, te jednoca Njegovog gospodarenja, po sfvaranju, 
odredenju, pocetku i zavrsetku. On daje i uskracuje. Niko ne moze 
uskratiti ono sto je On dao, niti dati ono sto je On uskratio. 



Potvrda tevhida el-uluhijje i 
tevhida er-rububijje 

Ovim rijecima se ostvaruje jednoca Njegove bozanstvenosti u 
pogledu zakona, naredbe i zabrane. Ljudi, iako zadobiju bogatstvo. 



Ei-Buhari, 799. Medutim, ovo nije postupak Poslanika, saUallahu alejhi ve 
sellem, vec jc cue nekog covjeka kako to govori, pa je rekao: „V^idio sam nh 
od trideset meleka kako se takmice ko ce wu -^^ahvalu prvi upisati. " Pogledaj knjigu 
Sifelus-salah, str. 119. 

Sahih, muttefekun alejhi. Ovo je drugi hadis, ali ga je autor sastavio sa 
prvim, pogresno aludirajuci da je to jedna predaja, 
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vlast, velicinu, srecu, vodstvo u vanjstini ili nutrini, poput onih koji 
imaju otkrovenje i nadnaravna djela, ipak bogatom i uglednom ne- 
ce korisriri osim Njegovo bogatsrvo, tj. nece mu donijeti spas. Zato 
je rekao: „Necc koristiti pored Tvoga"'''", a nije rekao: Ncce mu to 
koristiti kod Tebe, jer da je rako receno onda bi to pogresno aludi- 
ralo da sc time Njcmu ne priblizava, medutim, mozda mu nece ste- 
titi. Zato je ovaj govor ostvarenje Jednoce, ili ostvarenjc Njegovih 
rijeci: 

„Samo Tebi tobufemo i samo od Tebe pomoc molimo!" (El- 
-Fatiha, 5.) 

Kada bi se prctpostavilo da su neki povodi neovisni o onome 
sto se trazi, vec bivaju Allahovim htijenjem i olaksanjem, bila bi 
obaveza da se nada samo od Allaha, da s>e oslanja samo na Njega i 
da se samo On moli, i da se od Njega pomoc trazi. Allahu pripada 
zahvala i Njemu se zalba upucuje. Od Njega se pomoc trazi. Nema 
pokreta, nema snage osim sa AUahom. Sta tek reci kada se zna da 
nijedan povod nije neovisan od trazenog, vec je neophodno druge 
povode prikljuciti trazenom? Takoder je neophodno odagnati za- 
preke i oprecnosti od trazenog sve dok se cilj ne postigne. Svaki 
povod ima sebi ravnog, a ima i takmaca. Ako ga njemu ravan ne 
pomogne, a takmac se ne okrene, trazeno se nece desiti. Kisa sama 
po sebi ne daje da naraste rastinje, osim kada joj se pridodaju zrak, 
zemlja i drugo. Zemljoradnja nece biti potpuna sve dok se ne spri- 
jece unistavajuce mahane. Hrana i pice ne mogu zadovoljiti potre- 
bu, osim putem odgovarajucih tjelesnih udova i snaga. Sve to nece 
koristiti ukoliko se ne odvrate stvari koje to upropastavaju. 

Stvorenju koje ti daje, ili te pomaze, a Allah je nacinio htijenje, 
snagu i djelovanje, a nece mu se upotpuniti njegov postupak osim 
sa vi.se povoda koji su izvan njegove moci, a pomazu ga da stigne 
do cilja. Kada bi se radilo o kralju kome se svi pokoravaju, neop- 
hodno bi bilo da od povoda koji se pomazu odvrati ono sto im se 



™ Afifi kaze: „Pogledaj stranu .319, torn IV iz Zbirkefetvi Ibn-Tejmijje." 
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suprorsravlia. /eljeno sc nece postici osim uz postojanje onoga sto 
ga iziskujc i prestankom zapreke. 

Svaki povod je poblize odreden i dio je onoga sto sc zahtijeva. 
n postoianju ncma nijedne stvari koja nesto potpuno zahtijeva, 
iako sc iiaziva zahtjevom. Ostak) sto ga poblize odreduje naziva se 
uslovima. Oko ovoga postoji terminolosko sporenje. Tvrdnja da u 
stvorcnjima postoji potpuna mahana koja iziskuje nastanak njene 
posljedice je neispravna. 

Ko ovo istinski spozna, otvorit ce mu se vrata AUahove Jednoce 
i saznat ce da ne zasluzuje niko drugi mimo Njega da mu se upu- 
cuje molba, a kamoli da se neko mimo Njega obozava, da se na 
drugoga oslanja ili od njega nada. 



Obaveza vjerovanja u sve 
poslanike 

Autor kaze: „Mi u sve to vjerujemo i ne pravimo razliku ni 
izmedu jednog od poslanika. Svima im potvrdujemo ono sa 
£imc su doSli." 

Ovo je naxnaka onoga sto je prcthodno receno, u sto je po- 
trebno podrobiio vjeiovati. Njegove rijeci: „Ne pravimo razliku 
ni izmedu jednog od poslanika..." do kraja, tj. ne pravimo razli- 
ku izmedu njih tako da u neke vjerujemo, a u neke ne vjerujemo,'^' 
vec u sve njih vjerujemo i sve ih potvrdujemo. Onaj ko vjeruje u 
dio, a ne vjeruje u dio, nevjernik je u sve poslanike. Uzviseni kaze: 



Afifi ka/e: „I'(.)glcdaj 316. stranicu, torn IV Zhirki feivi n<\ lbn-Te)mijje." 
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„...te gavote: 'U neke vjerufemo, a u neke ne vjemjetno', i 
iele izmedu toga (dvoga) iznaci put neki, oni su zbilja pravi 
nevjemici... " (En-N isa', 1 50- 151.) 

Znacenje zbog kojeg, oni koji vjeruju u njega vjeruju, nalazi se i 
kod onoga u koga oni ne vjeruju. Taj poslanik u kojeg vjeruju do- 
sao je da potvrdi ostale poslanike. Kada ne vjeruje u neke poslani- 
ke, onda je nevjernik i u one za koje tvrdi da u njih vjeruje, jer je taj 
poslanik dosao da potvrdi sve poslanike. U torn slucaju je pravi 
nevjernik, a misli da je vjernik. Bit ce od onih cija ce djela najprije 
propasti, tj. onih cija su nastojanja na dunjaluku u zabludi, a misli 
da samo cine dobr o. 



Veliki grije§nici nece vje^no 
boraviti u Vatri ako budu 
muvehhidi 

Autor kaze: „Veliki grjesnici iz ummeta Muhammeda, 
sallallahu alejhi ve selletn, ce biti u Vatri, ali ne vjecno, ako 
umru ispovijedajuci jednocu Allahu, a ne pokaju se nakon 
sto, znajuci, sretnu Allaha. Oni su pod Njegovim htijenjem i 
presudom. Ako hoce, oprostiti ce im iz Svoje blagodati, kao 
§to Uzvi§eni kaie u Svojoj Knjizi: 

„...a optostit cc sve mi/no toga kome On Aoce/*' (En-Nisa', 
48, 116.) 

Ako hoce, kaznit ce ih u Vatri iz Svoje pravednosti, a zatim 
ih iz nje izvesti Svojom miloscu i zalaganjem zalagaca (sefa- 
'at) iz reda Njemu pokornih. Potom ce ih poslati u Svoj 
Dzennet. Uzvi§eni Allah stavlja u 2a§titu one koji Ga po- 
znaju, a n^ oba svijeta ih nije u£inio kao one koji Ga negiraju, 
one koji su izgubili Njegovu uputu i nisu zadobili Njegovu 
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zaStitu. AUahu, Za§titni£e islaimi i mu&limana, u£vrsti nas u 
islamu sve dok Te s njime ne sustetnemo." 

Autorove rijeci: „Veliki grjeSnici iz ummeta Muhammeda, 
sallallahu alejhi ve sellem, ce biti u Vatri, ali ne vjefino, ako 
umru ispovijedajuci jednocu Allahu" su replika haridzijama i 
mu'tezilama koji kazu da ce veliki grjesnici vjecno ostati u Vatri. 
Medutim, haridzije ih smatraju nevjernicima, a mu'tezile kazu da su 
izasli iz vjerovanja, ali ne i da su usli u nevjerstvo, vec su nerije- 
senog statusa (izmedu vjere i nevjere). To je prethodno spomenuto 
pri komentaru autorovih rijeci: „Nikoga od sljedbenika Kible ne 
progla§avamo nevjemikom zbog grijeha, sve dok ga ne bude 
smatrao dozvoljenim". 

Autorove rijeci: „Veliki grje§nici iz ummeta Muhammeda" 

su specificno navedene samo za ummet Muhammedov, sallallahu 
alejhi ve sellem. Iz ovoga se shvata da je propis o velikim grjesni- 
cima iz drugih naroda mimo Muhammedovog, sallallahu alejhi ve 
sellem, prije derogacije zakona suprotan propisu velikih grjesnika iz 
Muhammedovog, sallalkhu alejhi ve sellem, ummeta, sto treba bo- 
Ije razmotriti, jer je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, obavije- 
stio: Vatre ce i^aci svaki onaj u Sijem srcu bude koliko je trun 
imana. "•''^ On nije posebno spomenuo svoj ummet, vec je spome- 
nuo vjerovanje opcenito, pa zato razmisli. U nekim prijepisma se 
ne navodi naziv ummeta. 

Njegove rijeci: „u Vatri" odnose se na rijeci „nece vje£no bo- 
raviti". Rijecima „u Vatri" je dao prednost zbog rimovanja, a nc 
da bi ove rijeci bile predikat subjektu „veliki grjeSnici", kao sto su 
smatrali neki komentatori. 



Muttefekun alejhi, prethodno je spomenut, a navodi se u fi^Zilal, 849-852. 
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Razilazenje ucenjaka kod 
definisanja velikog grijeha 

Uccnjaci se razilazc oko velikih grijeha na nekoliko misljenja. 
Neki su rekli da ih ima sedam, neki sedamncst, neki su rekli: Veliki 
grijesi su ono oko cije su zabrane svi vjerozakoni usaglaseni. Neki 
su rekli: „Veliki grijeh je ono cime se zatvaraju vrata spoznaje 
AUaha", a neki: Ono sto uzrokuje ncstanak imetaka i tijelai Receno 
je: Veliki grijesi su nazvani velikima s obzirom na vezanost za one 
koji su manji od njih. Neki su rekJi: Ne znamo za to utemeljenje, ili 
oni su skriveni kao sto je skrivena nod Lejletu-1-kadr. Receno je: 
Velikih grijeha ima sedamdeset. Receno je: Sve sto je Allah zabra- 
nio, veliki je grijeh. 

Receno je: Veliki grijeh je onaj iza kojcg kao posljedica dolazi 
serijatska kazna, ili prijctnja vatrom, ili proklinjanje, ili srdzba. 0\o 
jc najprimjernijc misljenje. 

Izrazi ispravnih prethodnika se razilaze u definiciji malih grijeha. 
Neki su rekli: Mali grijeh je onaj koji je manji od dvije kazne: kazne 
na dunjaluku i kazne na ahiretu. Neki su rekli: Svaki grijeh koji nije 
zapecacen prnkletstvom, srdzbom ili vatrom. Neki su rekli: Mali 
grijeh je ono za sto nema kazne na dunjaluku, niti prijetnje u po- 
gledu ahircta. Pod prijetnjom se misli na posebnu prijetnju vatrom, 
prokletstvom ili srdzbom. Posebna prijetnja na ahiretu je poput 
poscbne kazne na dunjaluku, tj. mislim na Serijatom odrectenu 
kaznu. Kazne za koje nema poseban propis u Serijatu (ta'zir) su po- 
put prijetnje bez spomcna vatre, prokletstva ili srdzbe. Ovo mjerilo 
je liseno prigovora koji sc navode o drugim mjerilima. Pod njega 
ulazi sve sto je tekstom potvrdeno kao veliki grijeh, poput sirka, 
ubistva, bluda, sihra (magije), optuzbe za blud cestitih i nevinih 
vjcrnica i sL kao sto je bje^anje sa bojnog polja, uzimanje siroceto- 
vyg imetka, uzimanje kamate, neposlusnost roditeljima, lazna za- 
kletva, lazno svjedocenje i si. 

Ovom misljenju se daje prednost iz nekoliko aspekata. 
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PrtJo: Prenosi se od ispravnih prethodnika, poput Ibn-Abbasa, 
Ibn-Ujejne, Ibn-Hanbela, radijallahu anhum, i drugih. 

Drugo: Uzviseni Allah je rekao: 

„Ako se budete klonili velikih grijeha koji su vam rabranjeni, 
Mi demo vam pokriti vaSa loSa d/'ela i u divao mfesto vas uve- 
sr/y"(EnNisa',3l.) 

Ovo casno obccanjc ne zasluzujc onaj komc jc zaprijcccno 
Allahovom srdxbom, prokletstvom ili vatrom. Isto tako, ko zaslu- 
zuje da se nad njim sprovede serijatska kazna, njegovi losi postupci 
nece biti iskupljeni cuvanjem od velikih grijeha. 

Trece: C^vo mjcrilo ima uporistc u onome sto spominju Allah i 
Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, od grijeha i centralna je 
tacka navoda od Zakonodavca. 

Cetvrto: Putem ovog pravila moguce je razlikovati velike i male 
grijehe, za razliku od prethodnih misljenja.''^-^ 

Oni koji su rekli da ih ima sedam, sedamnest ili da ih je blizu se- 
damdeset samo iznose tvrdnju. 

Misljenje onih koji su rekli: Veliki grijesi su oni oko cije zabrane 
sc slazu svi vjcrozakoni, za razliku od onoga u ccmu sc razilazc, 
iziskuje da pijenje alkohola, bjezanje sa bojnog polja, zenidba sa 
onima s kojima se ne moze stupiti u brak, po mlijeku i tazbinsma i 
si. ne predstavlja velike grijehe, '''^ a da je trunka uzeta iz siroceto- 
vog imetka, ili ukradena trunka, kao i mala laz i si. veliki grijeh! 
Ovo je neispravno. 

Misljenje onih koji kazu: Veliki grijeh je ono cime se zatvraju 
vrata spoznaje AUaha, ili njime nestaju imeci i tijela, i-ziskuje da pi- 



'7' Afifi kaze: „Pogletlaj 380. str. u tomu III Zbirki feWL" 

Afifi kaze; „Pogledaj 316. str. a i poslije nje iz knjige Medarid^us-salikin cxl 
Ibnul-Kajjima, str. 994-997 iz Muhtesarul-prnxr, i 1 1 /65i:) iz 7Mrke fetvi." 
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jenje alkohola, jedenje svinjskog mesa, strvine, krvi, tc potvora ne- 
vinih nc spadaju u velike grijehc! Ovo je, takocter, neispravno. 

Misljenje onih koji kazu da su veliki grijesi nazvani velikima, s 
obzirom na one koji su manji od njih, ili kazu: „Sve sto je Allah za- 
branio je veliki grijeh", iziskuje da se grijesi sami po sebi ne dijele 
na velike i male! Ovo je, takoder, neispravno, jer je suprotno tek- 
stovima koji ukazuju na podjelu grijeha na velike i male. 

Misljenje u kojem se kazc da veliki grijesi nisu u osnovi poznati, 
oni koji ga /astupaju obavjcstavaju sami da ih ne znaju, a to ne is- 
kljucuje da ih drugi znaju. Allah najbolje zna. 

Njegove rijeci: „... a ne pokaju se" su navod kojim se pojasnja- 
va, da pokajanje bez razilaienja mectu islamskim ucenjacima, brise 
grijehe, a razilazenje postoji oko onoga koji se ne pokaje. Da je 
umjesto njegovih rijeci: „Nakon sto znajuci sretnu Allaha" 
rekao: „Nakon sto ga susretnu kao vjernici", umjesto „znajuci" bi- 
lo bi prece, jer je onaj koji poznaje Allaha, a ne vjeruje u Njega ne- 
vjernik. Spoznajom se zadovoljio samo El-Dzehm, a njegovo mi- 
sljenje je odbaceno i neispravno, kao sto je prethodno receno. Iblis 
poxnaje svoga Gospodara 

ffGospodatu mof" - rede on — „cfa/ mi vremena do Dana kad 
de oni bid o£ivI/eni!" (El-HkMr, 36.) 

„E take mi dostojanstva Tvoga" - rede — „sigumo cu iti sve 
na stranputicu navesti, osim Tvojih medu n/ima robova iskre- 
/j/7i/"(Sad, 82-83.) 

Isti se odnosi na Faraona i vccinu nevjernika. Uzviseni kaze: 

„A da ih upitaS: 'Ko je stvorio nebesa i Zemlju?', sigumo bi 
rekU: 'AUali!'" (LuVm&n, 25.) 
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„Upitaj: '^ija fe ZemAja i sve ono Sto je na njoj, znate ii?' 
'Allahova!', odgovorit ie..." {E\-Mu^mmun, 84-85.) 

Postoje i drugi ajeti koji ukazuju na ovo znacenje. Kao da je au- 
tor, Allah mu se smilovao, zelio naglasiti potpunu spoznaju koja 
iziskuje uputu na koju ukazuju sljedbenici pravog puta. Boze sacu- 
vaj da takvi budu veliki grjesnici! Zapravo, oni su predvodnici i eli- 
ta ljudi! 

Njegovc rijeci: „Oni su pod Njegovim htijenjem i presu- 
dom. Ako hoce oprostit ce im iz Svoje blagodati..." Uzviseni 
Allah je napravio razliku izmedu sirka i drugih grijeha, jer je sirk 
najveci veliki grijeh, kao sto je rekao Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem. Uzviseni Allah je obavijestio da sirk nece biti oprosten, a 
oprost je vezao za ono sto je manje od sirka, i to Svojim htijenjem 
Ono sto je moguce veze se za htijenje, za razliku od onoga sto je 
nemoguce a da je to sve isto, onda detaljno pojasnjenje (pravljenje 
razlike) ne bi imalo smisla. Kategoricki je potvrden oprost malih i 
velikih grijeha poslije pokajanja i ne ovisi o volji, kao sto kaze 
Uzviseni: 

„Reci: 'O robo^d Mof'i, koji ste u grijesima pretjerivali, ne gu- 
bite nadu u AUahovu milost! Allah ce, sigumo, sve grijehe opro- 
stiti. On, doista, mnogo praSta i On je milosdv. "' (Rz-Zumer, 
53.) 

Stoga je obavezno da oprost koji ovisi o volji bude oprost grije- 
ha, mimo sirka prije pokajanja. 

Autorove rijeci: „Zato sto je Allah zastitnik onih koji su Ga 
spoznali" i^iskuju manju primjedbu, kao sty je prethodno redeno. 
Autor kaze: ,»Allahu, Za§titni£e islama i muslimana, zadr^i 
nas u islamu". U drugom prijepisu stoji: „U£vfsti nas u islamu 
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sve dok Te s njime ne sretnemo." Sejhul-islam Rbu-lsmalil el- 
Ensari u svojoj knjizi El-t'aruk sa lancem prenosilaca od Enesa, 
radijallahu anhu, prenosi da je Vjcrovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, u dovama ucio: „0 Zastitnice islama i muslimana, ^adti[i me u 
islamu sve dok Te s njime ne susretnem. "'"'^ Zavrsavanjc prethodnog go- 
vora ovom dovom ima jasan i ocit povod. Slicnom dovom je molio 
iskreni Jusuf, alejhis-selam, kada je rekao: 

„Gospodaru moj, Ti si mi dao dio vlastJ i n audio me tuma- 
detifu nekib snova! O Stvorkelfu nebesa i Zemlje, Ti si ZaStitnik 
moj i na ovom i na onom svifetu; daf da umrem kao musliman i 
pridmii me onima koji su dobri!" {)\x%\xi, 101.) 

Ovom dovom su molili i carobnjaci koji su prvi povjcrovali u 
Musaa, alejhis-sclam, kada su rekli: 

A Oi*J^ ^y'i 'j?*^ ^1 ^ 

„Gospodaru naS, daj nam snage da izdriimo i udini da kao 
vjemici (muslimani) umremo!" (VA-E'raf, 126.) 

Ko argumentira sa ova dva ajeta dozvolu prizeljkivanja smrti, 
mora znati da u tome nema dokaza, vec se dova odnosi na smrt u 
islamu, a ne na smrt opcenito, niti na trenutnu smrt. Razlika jc sa- 
svim ocita. 



'■'5 Prenosi ga Ed-Dija' el-Makdisi u FJ-Ehadis el-muhtare, 1/150. Prenosi ga 
lit-Taberani sa lancem prenosilaca od Rnesa b. Malika. Ovaj lanac preno- 
silaca je dobar, kao sto se spominje u hs-Sahiha, 1 8.3.3. Pogledaj Uvod treceg 
i/danja, str. 6. 
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Dozvola obavljanja namaza iza 
svakog dobrocinitelja i grijeSnika 
od pripadnika Kible 

Autor kaze: „Smatramo namaz ispravnim iza svakoga do- 
broCinitelja i grjeSnfka od pripadnika Kible, kao i klanjanje 
dzenaze takvima kada umru." 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ka/e: „Klanjajte i^a svakng do- 
brocinitelja i gijeMka."^'"^' Prenosi ga Mekhul od Ebu-Hurejre, radi- 
jallahu anhu, a biljeii ga Ed-Darckutni. Rckao jc: „Mekhul nijc su- 
sreo Ebu-Hurejru". U lancu prenosilaca je Muavija b. Salih o ko- 
jem je bik) govora, ali je Muslim njime argumentovao u svomc Sa- 
hihu. Takoder, Ed-Darekutni i Ebu-Davud biljeze, (xd Mekhula, a 
on od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, da je AUahov Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve sellenn, rekao: „Namai(^ nam Je ohave^a sa svakim musli- 
manom, bio on dobrocinitelj Hi grijesnik, pa makar cinio velike grijehe. 
D^had vam je obave^a sa svakim vldarom, bio on dobar Hi grjesnik, pa ma- 
kar cinio velike grijehe. "^"^"^ U Sahihul-Buhariju se prenosi da je 
Abdullah b. Omer, radijallahu anhu, klanjao iza El-Hadzdzdadza b. 
Jusufa es-Sekafija, kao i Enes b. Malik, a El-Hadzdfeadz je bio grje- 
snik i tiranin. 

U Sahihu se, takoder, prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi 
ve sellem, rekao: „Oni ce vas predvoditi u nama^u, pa ako pogode i vi i oni 
imate nagradu, a ako pogrijese vi imate nagradu, a oni ce snositi grijeh. "™ 

Od Abdullaha b. Omera, radijallahu anhu, se prenosi da jc 
AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: ,,Klanjajte i-:((i 
svakaga kn ka^e la ilahe illaUah. Klanjajte svakome umrlome pripadniku ri- 



'''f' Iladis je daif, a mahana je u prckidu lanca prenosilaca izmedu Mekhula i 
Kbu-Hurejre. Navodi se u Daifii musnedi Ehti-Daviid, str. 97. 

''''' Hadis jc daif zbog spomcnute mahane, a navodi se u Ll-ln'J, 527. 
Sahih, prenosi ga Ahmed u Muhtasarul-Buhari, 383. 
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jeci la ilahe illallah. "'^'^ Biljezi ga Ed-Darekutni sa vise lanaca pre- 
nosilaca, a sve ih je proglasio slabim. 



Obavljanje namaza iza onoga cije 
se stanje ne poznaje 

Znaj, Allah se tebi i nama smilovao, da je covjeku dozvoljeno da 
klanja iza onoga o kome ne poznaje kakvu novotariju ili grijeh, 
prema konsenzusu svih imama. Da bi covjek pristao u namazu za 
drugim, nije uslov da poznaje uvjerenjc imama, niti da ga ispituje 
govoreci: Kakvo jc tvoje uvjerenje? Vec ce klanjati iza onoga cije je 
stanje njcmu nepoznato. 



Obavljanje namaza iza novotara i 
javnog grije§nika 

Pa, makar klanjao iza novotara koji poziva u svoju novotariju, ili 
javnog grjesnika koji je postavljen za redovnog imama i nc moze sc 
klanjati osim za njim, kao sto je imam na dzumi-namazu i baj- 
ramima, te imam u namazu koji se obavlja na hadzdzu na Arefatu i 
si. (Covjek ce pristati u namaz iza takvog, prema vecini ispravnih 
prethodnika i njihovih nasljednika. Ko ostavi dzumu i dzemat ne 
klanjajuci iza grjcsnog imama, postao je novotar, prema vecini ucc- 
njaka. Ispravno je da ce klanjati takve namaze i nece ih obnavljati. 
Ashabi, radijallahu anhum, su klanjali dzume i namaze u dzematu 
i^a imama, velikih grjesnika, ali ih nisu obnavljali. Tako je Abdullah 
b. Omcr klanjao iza El-Hadzdzadza b. Jusufa, kao i Rnes, radijalla- 
hu anhu, sto je prethodno spomenuto. Takoder, Abdullah b. Mes- 
'ud, radijallahu anhu, i drugi su klanjali iza El-Velida b. Ukbc b. 



1^'' Hadis jc slab, Uarekutni, 2/56. 
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Ebi-Muajta koji je pio alkohol. )edanput im je klanjao sabah-nama/ 
cetiri reka'ata, a onda rekao: „Hocete li da vam povecam?" Ibn- 
-Mes'ud, radijallahu anhu, mu je rekao: „S tobom smo u porastu 
jos od pocetka dana." 

U Sahilm sc prcnosi da jc ncki covjck prcdvodio ljude u namazu 
nakon sto je Osman b. Affan, radijallahu anhu, bio opkoljen. Neko 
je upitao Osmana: „Ti si imam za sve ljude, a ovaj sto klanja Ijudi- 
ma je imam smutnje." On mu rece: ^Rraticu, namaz je najbolje sto 
ljudi mogu ciniti, pa kada lijepo postupaju i ti sa njima lijepo postu- 
paj» a kada lose postupaju, onda se udalji od njih i njihovog loseg 
postupka,"'** 

Namaz grjesnika i novotara je sam po sebi ispravan, pa kada 
muktedija klanjaja iza takvih nece mu namaz biti neispravan. Me- 
dutim, oni koji su prezirali klanjati iza takvih - prezirali su to zbog 
toga sto jc narcdivanjc dobra i odvracanje od zla obaveza. 

To podrazumijeva da onaj koji javno iznosi novotariju i grijc- 
senje, nece se postaviti kao redovni imam muslimanima. On zaslu- 
zujc kaznu dok se ne pokaje. Ako je moguce da bude udaljen dok 
se ne pokaje, bilo bi lijepo. Ako bi neki ljudi izostavljali namaz iza 
takvog, a klanjali za drugima, to bi imalo uticaja na otklanjanje nje- 
govog zla SVC dok se ne pokaje, ne skine s funkcije, ili dok ljudi ne 
prestanu ciniti slican grijeh. Kada bi se ostavio namaz iza takvog 
imama, u tome bi bila serijatska korist, nc izostavljajuci dzumu i 
namaz u dzematu (tj. klanja juci na drugom mjestu). Medutim, ako 
bi ostavljanjc namaza iza takvog imama bilo uzrok da osoba pro- 
pusti dzumu i namaz u dzematu, onda u tom slucaju namaz iza 
takvoga imama izostavlja samo novotar koji se protivi ashabima, 
radijallahu anhum. I sto se odnosi na slucaj kada vlast postavi ima- 
ma. U ostavljanju namaza iza njega nema serijatske koristi. Zato se 
namaz iza njega nece izostavljati, vec ga je bolje obavljati.'^^ Kada 
bi covjek bio u mogucnosti sprijeciti imamet onome koji javno ir- 
nosi grijehe, bila bi mu to obaveza. Medutim ako ga drugi postave i 



iHii El-Buhari, u poglavlju El-E^an, Muhtesar, br. 384. 

I HI Afifi kaJ:e: „Pogledaj 342-360. Mr. u tomu XXI II Zbirkifetvi^ 
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nema mogucnosti da sprijeci njegov imamct, ili njegovo odvracanje 
od imameta donese vecc zlo i stctu od samog grijeha kojeg doticni 
imam iznosi, onda nije dozvoljeno malu stetu otklanjati velikom, 
niti odbiti manju stetu tako sto ce se napraviti veca. Serijatska pra- 
vila su dosla sa postizanjem i upotpunjavanjem koristi i opovrgava- 
njcm i umanjivanjem steta, prema mogucnostima. Izostavljanjc 
dzume i namaza u dzematu predstavlja veci nered od pristupanja 
za grjesnim imamom, a narocito se to odnosi kada takvo izostavlja- 
nje nece sprijcciti grijescnje. Tako serijatska korist ostaje obesnaze- 
na bez odbijanja ikakve stcte. 

Ako je moguce obaviti dzumu i namaze u dzematu iza dobroci- 
nitelja, to je prece od obavljanja iza grjesnika. Ako klanja tada iza 
grjcsnika, bez opravdanja, onda ovakav postupak podlijezc 
idztihadu uccnjaka. Ncki su rckli da ce obnoviti namaz, a neki su 
rekli da necc obnavljati namaz. To je podrobnije pojasnjeno u knji- 
gama kojc govore o fikhskim pitanjima. 

Ako imam zaboravi ili pogrijesi, a onaj koji klanja iza njega ne 
ana njegovo stanje, nece ni obnavljati namaz, zbog prcthodnog 
hadisa. Omer, radijallahu anhu, je klanjao pred drugima, a zabo- 
ravio jc da je bio necist (dzunup). On je ponovio namaz, a onima 
koje je predvodio nije naredio da ga ponove.'"^ Kada bi saznao da 
je imam poslije zavrsetka namaza bio bez abdesta, bio bi duzan 
obnoviti, prema Ebu-Hanifi, xa razliku od imama Malika, Jiafije i 
poznatom misljenju od Ahmcda. Isto se odnosi ako bi imam uci- 
nio ncsto sto jc kod onoga koji sc povodi za njim u namazu nepri- 
mjcreno, a podrobnije pojasnjcnje o tome se nalazi u knjigama kojc 
govore o fikhskim pitanjima. Ako bi saznao da imam klanja bez 
abdesta, onda nece klanjati za njim, jer se on poigrava, a ne klanja. 

Tckstovi Kur'ana, Sunneta, konsenzus ispravnih prethodnika 
ummcta ukazuju da se imamu u namazu, vladaru, vodi u bitkama i 
sakupljacu zekata pokorava u pitanjima idztihada. On nije duzan 
slijediti sljedbenikc ovih voda u njihovom idztihadu, vec mu sc oni 



'«2 Abdurrezzak u F.l-Musanefu, 2/347-349. Takocler, i Ibn Hbi Sejbe, 1/393 sa 
lancima od kojih su neki ispravni. 



169 



Ibn Ebi e/-'IzZ eJ-HaneJi 



u tome moraju pokoriti i ostaviti svoje misljenje radi njegovog. 
Korist zajednice i jedinstva, kao i steta cjepkanja i razilazenja su da- 
leko vece od parcijalnih pitanja. Zato sucima nije dozvoljeno da 
pobijaju pf e«ude drugih sudaca. Kategoricna ispravnost se ogleda u 
ispravnosti namaza jednih iza drugih. Od Ebu-Jusufa sc prenosi: 
„Kada je Harun. er-Resid obavljao hadzdz ucinio je hidzamu. Malik 
mu je izdao fetvu da se ne treba abdestiti, pa je predvodio ljude. 
Ebu-Jusufu je receno: 'Jesi li klanjao iza njega?" Rece: „Subhana- 
llah, ovo je voda vjernika.'" Time je zelio red da je ostavljanje na- 
maza iza vladara postupak novotara. 

U hadisu Ebu-Hurejre kojeg prenosi El-Buhari, kaze se da je 
Poslanik, sallallahu alejhi ve scllem, rekao: „Predvodit ce vas u nama^u, 
pa ako ispravno postupe, onda i vi i oni imate nagradu, a ako pogrijek, vi 
mate nagradu, a oni ce snositi grijeh. Ovo je jasan tekst koji kaze da 
ukoliko imam pogrijesi, snosit ce grijeh, a nece ga snositi onaj ko se 
za njim povodi. Najvise sto moie mudzte^iid izreci je da pogrijesi u 
ostavijanju obaveznog za sto tvrdi da nije obavezno, ili da pocini 
zabranjeno iz uvjerenja da nije zabranjeno. Nikome ko vjerujc u 
Allaha i Sudnji dan nije dozvoljeno da se suprotstavlja ovom vjcro- 
dostojnom i jasnom hadisu nakon sto do njega dode. Ovo je dokaz 
protiv onih koji se nazivaju hancfijama, safijama, hanbelijama, koji 
kazu da kada imam ostavi ono u ciju je obaveznost uvjeren onaj 
koji se za njim povodi, onda pristajanje za takvim imamom nece 
biti ispravno. jedinstvo i cjelovitost je obaveza cuvati, kao sto je 
obaveza izbjegavati razilazcnjc koje vodi u nered. 

Autorove rijeci: „kao i klanjanje dzenaze takvima", tj. sma- 
tramo ispravnim klanjanje dzenaze-namaz onome ko je umro, bio 
dobar ili grjesnik, iako se iz ovog opcenitog pravila izuzimaju 
buntovnici i putni razbojnici, te samoubica, nasuprot Ebu-Jusufo- 
vom misljenju. Dzenaza se ne kianja ni sehidu, nasuprot misljenju 
Malika i Safije, prema onome sto je poznato na odgovarajucem 
mjcstu o ovoj tematici. Autor je ovo naveo da bi pojasnio da mi ne 
ostavljamo dzenazu-namaz onima koji su umrli kao novotari i grje- 



Sahih, prethodno je navctlcn. 



170 



Komentar Vahavijeve poslanice o tyerovanju 



snici, ali to nijc generalno i cjelokupno pravilo. Oni koji ispoljavaju 
islam su dvojaki: vjernici i licemjeri. Za cije se licemjerstvo sazna, 
nije dozvoljeno klanjati mu dzenazu, niti traziti oprosta za njega, a 
za koga se to ne zna, klanjat ce mu se dzenaza. Kada osoba, kao 
pojedinac, sazna za licemjerstvo neke osobe, nece joj klanjati dze- 
nazu namaz, a klanjat ce joj oni koji ne jrnaju za njeno licemjerstvo. 
Omer, radijallahu anhu, ne bi klanjao dzenazu onome kome nc bi 
klanjao ni Huzejfc, jer jc prilikom pohoda na Tebuk saznao ko su 
munafici. Llzviscni Allah je zabranio Poslaniku, sallallahu alejhi vc 
sellem, da klanja dzenazu-namaz munaficima i obavijestio je da im 
nece oprostiti kada je trazio zsa njih oprosta. Pojasnio jc to njiho- 
vim nevjerstvom u AUaha i Poslanika, sallallahu alejhi vc sellem. 
Ko vjcruje u Allaha i Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, nece biti 
zabranjcno da mu se obavi dzenaza-namaz, pa makar imao novo- 
tarskih grijcha u uvjerenju i praksi. Zapravo, Uzviscni Allah je na- 
redio da se trazi oprost za vjernikc. On kazc: 

,^naf da nema boga osim AUaha! Traii oprosta za svofe gri- 
j'ehe iza vjernike J tyemice!" (Muhammed, 19.) 

Uzviseni mu je naredio da ispoljava jednocu AUahu i da trail 
oprosta za sebe, a i za vjernike i vjernice. Tevhid je temelj vjere, a 
trazenje oprosta za sebe i za vjernike je upotpunjerrjc. Upucivanje 
dove za oprost njima, za milost i druga dobra moze biti obavcza ili 
pohvalan postupak. Takva dova je dvojaka, opccnita i posebna. 
Opcenita je sasvim jasna i ocita, kao sto se navodi u ovom ajctu. 
Posebna dova je obavljanje dzenazc umrlome. Vjcrnicima je narc- 
deno da obave dzenazu svakom vjcrniku koji umrc. Naredeno im 
je da prilikom dzenazc mole za njega, kao sto prenosc Ebu-Davud 
i Ibn-Madzdzc, od Ebu-Hurcjre, radijallahu anhu, da je rckao: 
„Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kako 
govori: 'Kada klanjate d^na^u umrlome iskreno ^ njega cinite dovu."' 



Lanac prenosilaca je dobar; Rbu-Davud, 3199; Ibnu-Madze, 1497; 
Ahkamul-d^mai^, 123; Inmul-galM, 732. 
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Ni za jednog odredenog pojedinca 
od pripadnika Kible ne kazemo da 
je u Dzennetu ili Vatri, osim s 
dokazom 

Autor ka^.e: „Ni za \ednoga od njih ne tvrdimo da ce u D£e- 
nnet ili u Diehennem." 

Autor zeli reci: Mi ne kazemo za odredenog pojedinca, pripad- 
nika Kible, da ce biti stanovnik Dzenneta ili stanovnik Vatre, osim 
za onoga za koga je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve scllem, re- 
kao da ce biti od stanovnika Dzenncta, kao sto su dcsctcrica obra- 
dovanih Dzennetom, neka je Allah sa njima zadovoljan. Medutim, 
kazemo: neminovno u Vatru moraju uci veliki grjesnici koje Allah 
bude zelio uvesti, a zatim ce iz njc biti izvedeni zalaganjem zalagaca 
(sefaatom). Sustczemo se izreci sud u pogledu odredene osobc i ne 
svjedocimo da ce u Dzennet ili Diehennem, osim ako je to po- 
znato (iz hadisa). Sustina je skrivena, a ono na cemu je odredena 
osoba umrla ne mozemo xnati. Medutim, nadamo se dobru za do- 
brocinitclje, a pribojavamo se kazne za one koji lose postupaju. 

Ispravni prethodnici o svjedocenju xa. ulazak u Diennet imaju 
tri misljenja: 

Prijo: Mozc se posvjedociti samo vjerovjesnicima. Ovo sc preno- 
si od Muhammeda b. el-Hanefijje i El-Hvzaija. 

Dru^o: Ulazak u Dzennet se svjedoci svakom vjerniku o kojcm 
postoji tekst. Ovo je misljenje mnogih ucenjaka i sljedbenika ha- 
disa. 

Trece: Ulazak u Dzennet se svjedoci ovima, a i onima kojima to 
vjernici posvjedoce, kao sto se prenosi u oba Sahiha da je pronc- 
sena dzenaza, pa su umrlu osobu spomenuli po dobru. Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: „Ohave^an je." Pronesena je dru- 
ga dienaza, pa je spomenuta p>o ^lu, a onda je rekao: „Ohavev^n je. " 
U nekim predajama se navodi da je ponavljao „obave^an je" tri puta. 
Omer rece: „Allahov Poslanice, sta je obavezno?", pa je Allahov 
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Foslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „0vo^ ste pohvalili dohrim, 
pa mu je ohavet(an D^ennet, a ovoga ste spomenuli po losem pa mu je oba- 
ve^an Dfehennem. Y i ste Allahovi svjedoci na Zemlji."^^^ Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve sellcm, je rekao: „Skoro da mo^ete raspo^nati stanovnike 
D^enneta od stamvnika D^ehennema. " Rekose: „Cime, Allahov 
Poslanice?" Odgovorio je: „Pohvalom i pokudom."^^^' Obavijestio je 
da se putem toga saznaje za stanovike Dizenneta i I>/ehennema. 

Autor kaze: „Ne tvrdimo za njih da su nev|ernici ili da su 
po£inili §irk ili da su munafici (licemjeri) sve dok ne§to od 
toga ne budu javno £inili. Njihovu nutrinu prepu§tamo 
AUahu UzviSenom." 

Naredeno nam je da sudimo po vanjstini, a zabranjeno nam je 
da nagadamo i slijedimo ono o cemu nemamo znanja. Uzviseni 
kaze: 

„0 vjemici, neka se muSkatci jedni dmgima ne rugaju, mo£- 
da su oni bolji od njih... "(El-I ludzurat, 11.) 

„0 vjemici, Idonite se mnogih sumnjidenja, neka su sumnji- 
ienja, zaista, grijeh. "(El-Hudzurat, 12.) 

4 Hi oB'^'ji iijijii >xJi3 («-liJi oj ^ '-tr'. ^ I- >.J»^' % > 

„Ne govori ono §to ne zna§! I sluh, i vid, i razum - za sve to 
ce se, zaista, odgovarati."{E\-\sra\ 36.) 



Sahih, r,l-Buhari, 1367; Muslim, 949; prenosi sc u Ahk.amul-dienai^, str. 44. 
],anac prenosilaca ima mogucnosti da se proglasi dobrim. Iz predaje Ibn 
Ilbu-Zuhejra es-Sekafija, od njegovog oca sa spojenim lanecem prenosilaca. 
Prenosi ga Ibn-Madze, 4221; Ahmed, 3/416, 6/466; LI Ea^-Za'aidu sc kaze: 
„].anac prenosilaca je ispravan, a prenosioci su povjerijivi." Kazem: Od 
I'-bu-liekra su prenijcia samo dvojica, a povjerijivim ga je proglasio samo 
Ibn-Hibban, 1 /267. U Et-Takribu stoji: „Prihvata se", tj. prilikom pracenja, a 
u suprotnom je slabog hadisa. 
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Autor ka/e: „Ne sinatramo da je dozvoljeno podici sablju i 
na jednog pripadnika ummeta Muhammeda, sallallahu alejhi 
ve sellem, osim za koga je to obavezno." 

U Sahihu sc od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, prenosi 
da jc rckao: „NiJe do^oljena krv covjeka muslimana, koji sv/edoci da nema 
drugog hoga osim Allaha i da sam ja Allahov Poslanik, osim u jednom od tri 
slucaja: o^jeni hludnik, glava i^aglavu, odmetnik od vjere, onaj koji napusta 
s^ajednicu.'"'^'' 



Obaveza pokoravanja vladaru osim 
u grijehu 

Autor kazc: „Ne smatramo da je dozvoljena pobuna protiv 
nasih voda i vladara, pa makar nepravdu cinili. Necemo ih 
proklinjati, niti krsiti prisegu na vjemost. Smatramo da je 
pokomost njima pokomost Allahu, azze ve d£elle, kao obave- 
za sve dok ne budu naredivali nepokornost. Molimo za njih 
da budu ispravni i sa£uvani." 

Uzviseni kazc: 

;y.4ii 41:: > 

„0 vjemici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poshtniku 
i nadleimm izmedu ra«/"(En-Nisa', 59.) 

U Sahihu sc od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, prenosi 
da jc rckao: „K.o mi se pokorava, pokorava se Allahu, a ko mije nepoko- 
ran, nepokoran je Allahu. Ko se pokorava svome vodi, pokorava se meni, a 
ko se ne pokorava svome vodi nepokoran je meni. "'^^ 



Muttefekun alejhi: Kl-Buhari, 6878; Muslim, 1676; hatiis od Ibn-Mes'utia. 
Navodi se u ii/-W, 2196 i u h-Z;/«/, 60, 893, 894. 
'™ Prcnosc ga F.l-Buhari, 7137; i Muslim, 1835; hadis od Ebu-Hurcjre. Navodi 
se u \il-\n>d, 394. 
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()d Rbu-Zerra, radijallahu anhu, se prenosi da je rekao: „Moj 
prijatelj mi je oporucio da slusam i pokoravam se, pa makar mi bio 
nadreden abesinski rob kovrd2»ve kose.""*^ Kod El-Buharija stoji: 
„Pa makar Abesinac, cija je glava poput suhe grozdicc."''^" 

LJ oba Sahiha se, takoder, prenosi: „(^.oij€ku muslimanu je du^nost 
da hude poslusan i pokoran u omme sto voli i pre^re, osim da mu se naredi 
nepokomost. Ako mu se naredi nepokomost, onda nema poslusmsti i pokor- 
nosti. "i'^' 

Od Huzejfe b. el-Jemana se prenosi da je rekao: „Ljudi su pitaii 
Allahovog Poslanika, sallallaba alejhi ve sellem, o dobru, a ja sam 
ga pitao o zlu, bojeci se da me ne sustignc. Rekao sam: 'Allahov 
Poslanice, mi smo bili u ncznabostvu i zlu, pa nam je Allah donio 
ovo dobro. Da li poslije ovoga dobra ima zla?' Rekao je: 'Da.' 
Rekoh: 'Da li poslije ovoga zla ima dobra?' Rekao je: 'Da, alt ce u 
njemu hiti pomucemsti. ' Upitah: 'A kakva je to pomucenost?' Rcce: 
'[^judi koji ce se pridr^vati drugih ohicaja, a ne moga Sunneta i tra^iti uputu 
mimo moje upute. Znat ce.{ to kod njih i negirati. ' Upitao sam: 'Da li ce 
poslije toga dobra biti zla?' Rekao je: 'Da, posjvaci mi vratima D^ehen- 
nema. Ko im se oda^ove, u njega ga hace.' Rekao sam: 'Allahov 
Poslanice, opisi nam ih.' Odgovorio je: 'Da. LJudi nase ko^e, govore 
naUm je^dma. ' Rekoh: 'Allahov Poslanice, sta mislis da trebam ciniti 
ako me to sustigne?' Odgovorio je: 'Pridr^vaJ se ^jedmce muslimana i 
njihovog imama.' Upitah: 'Ako ne budu imali zajednice ni imama?' 
Rece: 'Udalji se od svih tih frakcija, pa makar ^agri^ao ^a kotjen drveta, 
sve dok te ne susretne smrt, a ti na tome budes.'"^'^'^ Od Ibn-Abbasa, radi- 
jallahu anhu, sc prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Ko kod svoga vode vidi nesto sto pret^re, neka se strpi,jer 
onaj koji napusti ^ajednicu ^a jedan pedalj i umre., njegova smrt je d^hi- 
lijetska. U drugoj predaji stoji: ,^kinm je om(u islama sa vrata. 



Prenosi ga Muslim, 648. 
i«' ni-liuhari, 693, od Knesa. 

1'" Muttefekun alejhi: El-buhari, 2955; Muslim, 1839; hadis od Ibn-Omera. 
''^2 Muttefekun alejhi: F.l-Buhari, 3606; Muslim, 1847. 

''^^ Muttefekun alejhi: El-Buhari, 7053; Muslim, 1849; hadis od Ibn-Abbasa, a 
navodi se u Rl-Irva, 2453. 
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Od Ebu-Seida el-IIudrija, radijaJlahu anhu, se prenosi da jc 
Ailahov Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, rekao; „Ka^ia se dvojici 
halifa da pringa, ubijk posljednjeg od njih dvojice. "'^^ 

Od Avfa b. Malika, radijallahu anhu, se prenosi da jc Ailahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Vasi najbolji imami {vode, 
vladari) su oni koje vi volite i koji vas vole, ^ koje vi donosite hlagoslov i koji 
na vas donose hlagoslov. Najgori vast imami su oni koje vi mrt^te i koji vas 
mr^e. Vi ih proklinjetM^ a i oni vas proklinju." Rekosmcj; „Allahov 
Poslanicc, hocemo li se tada protiv njih boriti sabljom?" Rekao je: 
„Ne, dok medu vama ohavljaju namai(. Onaj kome hude neko nadreden, pa 
vidi kako taj nadredneni cini neku nepokomost Altahu, neka pre^re nepo- 
komosl Allahu koju cini i neka ne krsi prisegu na vjemost njemu (vla- 
dam). 

Kur'an i Sunnet ukazuju na pokornost nadredenima svc dok ne 
naredc nepokomost. Razmisli o rijecima Uzvisenog: 

i ^yt j>i3 J ^'/\ \ 1 ^\ > 

„...pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku i nadre- 
denim izmedu vas!" (En-Nisa', 59.) kako je rekao: „Pokoravajte 
se Poslaniku, salliallahu alejhi ve sellem.", a nije rekao: Pokora- 
vajte se vasim nadredenima, jer se nadredenima ne daje pokornost 
zasebno, vec im se pokorava u okviru pokornosti Allahu i Njego- 
vom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem. Giagol pokoravanja sc 
drugi put navodi sa spomenom Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, jer onaj ko se pokorava Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, pokorava se Allahu. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, na- 



Sahih, iz prcdaje Harisa el-Ks'arija u dugom hadisu. Frenosi ga Ahmed, 
4/130 i drugi sa ispravnim lancem prenosilaca. Ova predaja nije Ibn-Abba- 
sova, kao sto to komentator navodi. U potpunosti se nalazi u Sabibut-'Vervjh, 
553 i Sahihu el-d^ami' us-sagir, 1720. LI ovoj predaji je replika savrcmenim 
doktorima koji su je pokusali obczvrijediti onim sto jc nc moze pobiti, pa ko 
zeii neka pogleda u repliku, jer je u njoj dostatan lijek. 
''^■^ Muslim, 1853; a Ks-Sujuti u knjizi El-d^amiu l-hehir \ li^'/Jjadetu akl-d^ami'is- 
-saffrga. pripisuje Ahmcdu, ali ga nismo vidjeli u Musnedu. 
Muslim, 1855; i drugi. Navodi se u lis-Sahilki, 907. 
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reduje samo pokornost AUahu. On je u tome nepogrjesiv. Nadrr- 
deni moze narediti nesto sto nije pokornost AUahu i nc treba mu 
sc pokoravati osim u onomc sto je pokornost Allahu i Njegovom 
Foslaniku, sallallahu alejhi vc sellem. Duznost je pridrzavati sc 
pokornosti njima, pa makar bili tirani, jcr izlaskom iz pokornosti 
njima nastupaju daleko vece posljedice od onih koje se dcsavaju 
zbog njihove nepravde. Zapravo, strpljivoscu u njihovoj tiraniji 
brisu se grijcsi i povccavaju nagrade. Uzviseni Allah ih je nad nama 
nadredio samo zbog nasih ncispravnih postupaka. Kakva su djela, 
takvc su i posljedice! Duznost nam je ulagati krajni trud za trazenje 
oprosta, pokajanjc i popravku djela. Uzviseni kazc: 

„A nesreca koja vas zadesi zbog steievine je ruku vaSih, a 
mnogo toga On i oprosti." (Es-Sura., 30.) 

,^ar niste rekli, kada vas je snaSla nevolja koju ste vi njima 
dvostruko nanijeli: 'Odakle sada ovo?' Red: 'To je od vas sa- 
mih!"\k\i Imran, 165.) 

,fiof>to kof'c te zadesi, to je od Allaha, a zlo koje te zadesi, to 
je od fc6e/"(En-Nisa', 79.) 

„Tako is to Mi prepuStamo vlast jednim silnicima nad dmgi- 
ma zbog onoga Sto su zaradili. "(Rl-Rn'am, 1 29.) 

Ako podanici icle da se rijcle nepravde nepravednog vladara, ili 
vode, ncka i sami ostave nepravdu. Od Malika b. Dinara''" se pre- 
nosi da u nckim Allahovim knjigama stoji sljedcci navod: „)a sam 



''^^ On jc veliki iiccnjak. IJbraja se u tabi'ine. Jedan jc (xl drugova linesa b. 
Malika, radijailahu anhu. Llmro je 127. h.g. 
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Allah, Posjednik vlasti. Srca vhicUtra su u Mojim nikama. Ko Mi st- 
pokorava, ja mu vladare iicinim miloscu, a ko Mi nepokornost cini, 
Ja ih njemu ucinim osvetom. Nemojre se zaokupirari vladarima, 
nego se pokajre, a Ja cu ih uciniti blagim prema vama."'''** 



Obaveza slijedenja Sunneta i 
pridrzavanja za zajednicu 

Alitor kaze: „Slijedimo Sunnet i Dzema'at (zajednicu), a iz- 
bjegavamo osamljivanje, suprotstavljanje i razilazenje." 

Siiiiiict o/nacava Poslanikov, sallallahu aiejhi ve sellem, pravac, a 
Dzema'at /ajednicu muslimana, a oni su ashabi i njihovi sljcdbcnici 
po dobru, sve do Sudnjeg dana. Njihovo slijedenje je upufa, a 
suprotstavljanje njima je zabluda. Allah U/^viseni Svome Vjerovje- 
sniku, sallallahu alcjhi ve sellem, ka/.e: 

iS^j jJi'^'j 'JZ /i 'P 'j^i 'U '^C^. J; >i/Li '-OiT b Oj > 

„Reci: 'Ako vi Allaha volite, onda mene sUjedite, i vas de 
Allah voljeti i grijehe vam oprostiti! A Allah prasta i milosUv 
je!'" (Ali Imran, 31.) 

IXy ^ "-^y oir?>*J' J«-"-i*^ Cr^J c5-4^' i^.'oi ^j^'J"^ c>?'-^'(J-*j i 

,yA ko se supmtstiivi Poslaniku aakon sto mu se fasno pokaze 
Pravi put, i sHjedi put koji nije put vjemika, pustit cemo ga da 
dint sto je naumio, i bacit cemo ga u Diehennem, a loSe je to 
stjeciSte!" (F,n-Nisa', 1 15.) 



I"** Ovo jc isniilijini. Ncki sinlii prenosioci ovu pieci:iju !:uicim;i vczu clci 
Vjcrovicsnika, salNillaliu alcjhi vc scllcm. Prcnosig-.i I'.t-Tabfnini u l-l-Hr.u,l,i 
(id V'.hu cti-ncriinn. I^l-Hejscmi, 5/249. kaze: „H predaji jc Ibrahim \\ Rasiil, 
a on jc ostavljcn (mctruk)." 
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C ^k^i c: ii}i i 'j_^5jT 1 'S\ 1 ^\ -jj > 

„Reci: 'Pokoravajtc se Allahii i pokoravajte se Poslaniku!' A 
ako se okrenete, on /e duian da radi ono sto se njemu nareAije, 
a vi ste du£ni ono ito se vama naredii/e, pa ako tmi badete 
poshisni, bit cete na Pravom putu - a Poslanik je jedino duian 
da fasno obznani," (En-Nur, 54.) 

pj'i Sj^ jJ-iJi "^i ijiiti lLaLlI J?''j»e '-^ 0I3 

„.../' doista, ovo je pravi put Moj, pa se njega drzite i dnige 
piitevc ne slijedite, pa da vas odvoje od piita Njegova. Eto, to 
vam On nareduje, da biste se grijeha klonili. "(El-En'am, 1 53.) 

^(js. iijTj^lj u jJu ^ 'o>M ijijSo -^j > 

„/ ne biidite kao oni koji su se razjedinili i razisli, nakon sto 
sii im vec Jasni dokazi dosli! Njima pripada kazna veh'ka!" (Ali 
Imran, 105.) 

^: ^4^. p ^' Jj L^J Si> <4 i^T^ ^ '^'O '^^"j bi:^!' 0] } 

„ Tebc se nista nc ticu oni kofi su vjeni svoju raskomadali i u 
stranke sc podijelili, Aliah ce se za njih pobiiniiti. On ce ih o 
onome sto su radili obavijestiti. "(Rl-En'am, 1 59.) 

LI Siimnma se porvrdeno prenosi hadis kojeg je Et-Tirmi/i 
ocjcnio vjerodostojnim, od Irbada b. Sarije da jc rekao: „Allahov 
Poslanik je odrzao rjecit govor od kojeg su oci zasiizile, a srca se 
prcplasila. Neko rece: 'Allahov Poslanicc, kao da je ovo govor on(v 
ga koji odlazi, pa sta nam oporucujes?' Fotom je rekao: 'Opomcujtm 
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Ihn khi el-'l^^ el-l laneji 



I'tin/ po\linno\t t pokmio\l, jcr onaj od wt ko pos(ii>i po\ii;e n/eiie, vtdfH et 
miKfiiti rii:^/J(i^en^a Rnr/r^iti/Ze re tnoifi mmietu i umiela ta:^hnntdi i iipii- 
n'Uih holijci po\h]t wm' i*iin/o ^ct « pnhtuttth' i stHfftm jy mnpuinid ^ }yvg 
iihitiMe div0t H iinith ^U'cin (it t^en), /et je tre/ke/ nm)teiri/ci :::^cihtu(i(i 

Poslanik, sallallalui ale)lii vc scllcm, kazc: .Mjvdhcii/a di7/c hi//<>(' s/i 
se II svojof t'leri relish ini mlamdcset i dvijc skiipiiic. Oiuy mu/ iiniiiie! cc sc 
ra^ia iia sediimdeset i tn skiipine, Ij. ^ah/tide. Sue sii ii I afri osiiii jedm, a 
oiki je •::^i//ediiiai. U druy;c)j prcxia]i stop: „Rekli su: 'A k()]a ]e to 
skiipina, Allahov Poslanicc?' Odirovono )c: 'Oiiti lui ccimi sciiii jci i 
moil lishahi.' Poslanik, sallallahu ale)lii ve sellem, )e pc))asnio da cc 
vecina (wiili ky)i su se razisli propasti, osim sl)cdbcnika Sunileta i 
Dzcma'ata. 

Kako samo lijepo AbduUali b, Mes'ud, radijallahu nnliu, rc- 
kao: „Ako sc ncko od vas za nekim povodi, neka se povodi za 
onim koji je umro, jer zivi nije siguran od smutnje. Ashabi Muliam- 
meda, sallallalui alejhi ve sellem, su bili najbolji pripadnici ovog 
ummeta, najdobrostivijih srca, najdubljeg znanja i najmanjeg vjesta- 
ccn^. To su ljudi koje je Allah odabrao da se dru«e sa Njegovim 
Vjerovjesnikom, sallallahu alejhi ve sellem, i podizu Njegovu vjeru. 
Spoznajte njihovu vrijednost i slijedite njihov put. Pridrzavajte se 
koliko mozete njihovog ponasanja i vjere. (^ni su bili na ispravnom 
putu." () ovom znacenju ce doci nesto vise pojasnjenja, insallaiiu 
te'ala, kada autor kaze: „Sniatramo Zajednicu istinom i ispra- 
vnoscu, a zastranjivanje lutanjem i kaznom." 



I'''' Sahih, kao sio kazc lu-Tirmizi, 2676. PojrlcJaj \ -J-lmi (2455) i l:s-Siwmh yd 
Ihn r'hi-Asima, l)r, 27-34. 

Sahih, iiavodi sl- u Hs-SMImu 20.3-204. 'Wibricl-^iis-siinmlK 63-69. 
L! ovoj prt'daji postoji slahosr. l^t-Tirniizi jii jc ocjeiiio dohrom u Hl-huanii, 
sto jc mogucc s ()l)Zirom na hadisc kojc mu svjcdoc!.', kao sto jc prctliodno 
pojasnjeno. Spomenuo sam predaju koja joj svjL'doci u Yis-Snhiba^ hadis br. 
204. sir. 17. 
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KfMieukir I 'tilMmi/erii Ixis/anici' o pjenrt'niijii 



Ljubav pravednih je od imana 

Autor kaze: „Volimo pravednc i povjerljive, a mrzimo nc- 
pravcdnc i varalice." 

Ovo je vid potpunog imana i savrsenog robgvanja. lhadet po- 
drazumijcva potpunu i krajnju ljubav, tc potpunu i krajnju poni- 
znost. Ljubav prcma Allahovim poslanicima, vjcrovjcsnicima i Nje- 
govim dobrim robovima spada u ljubav prcma Allahu. Posto lju- 
bav prcma Allahu niko drugi ne zasluzujc, onda sc drugi vole u ime 
AUaha, a nc uz AUaha. Zato onaj koji voli, voli ono sto vol! njegov 
voljeni, a mr/i ono sto on mrzi. Prijateljuje sa onim koji sa volje- 
nim prijateljuje, a neprijateljuje protiv onoga ko je neprijatelj voljc- 
nom. On jc zadovoljan cime je voljeni /adovoljan i srdi se radi nje- 
gove srdzbe, nareduje ono sto on nareduje, /abranjuje ono sto on 
u:abranjujc. On si: slaze sa svojim voljenim u svakoj situaciji. U/vi- 
seni Allah voli dobrocinitelje, bogobojaznc, pokajnike, one koji se 
ciste. Mi volimo one kojc Allah voli. Allah ne voli prevarantc, one 
koji nered cine, ohole, a i mi ih, takodcr, nc volimo, vec ih mr7.imu 
sla/uci sc sa Uzvisenim. U oba Sabihki od Vjcrovjesnika, sallallahu 
alejhi ve sellem, se prcnosi da je rekao: ,,KV; hiide iniao tri odlike, osjidil 
c'e sicisl imiiki: oiiowe koine Allah i Njegov Pos/miik, sii/lii/hihii alejhi ve 
sellew, hiidii dra-^ od svega minio iijih. Onaj ko •:^i'oli covjeka sami radi 
Allahu i onitj ko mrv^i da se vrati ii nevjerslvo nakon sto ga }e Allah sptisio, 
km sto wf^ da hude bakn it vatnt. "^"^ 

Potpuna ljubav nalaze saglasnost sa voljenim u svemu sto on 
voli i sto mrzi, re u njegovom prijateljstvu i neprijateljstvu. Poznato 
je da onaj koji zavoli AUaha obaveznom ljubavlju, neophodno je da 
mrzi Njcgove neprijatelje, kao sto je neophodno da voli ono sto i 
On voli u vidu borbe protiv njih, kao sto Uzviscni kaze: 



"-■ Prcnosi Kl-lkihari, 16; i Muslim, 43; od Hnc«a. 
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yyAllah voli one koji se na Njegovu putu bore u redovima kao 
da su zdanje (cvrsto) spojeno. "(Es-Saff, 4.) 

Ljubav i mrznja bivaju shodno odiikama dobra i zla koje se u 
njima nalazi. Kod cov'jcka sc objcdinjuju povodi prijateljstva i ne- 
prijateljstva, ljubavi i mrznje. Iz jednog aspckta biva voljcn, a iz 
drugoga prezren, a konacan sud se daje prema vecini. Isto sc od- 
nosi na status covjeka kod Allaha. /\llah nesto voli iz jednog as- 
pekta, a prczirc ga ix drugo^ aspckta, kao sto Pos>lanjk, sallallahu 
alejhi ve scllem, kaze prcnoscci od svoga Gospodara, azze ve 
dzelle: „Ni ok.o cega se nisam Htmmio od onojip sto cinim, kao slo saw se 
dvoiiwio ok.o li^inianja duse Moga mho pjernikci. On mi-^i smrt, a ]a nir^im 
del wu mmesem ■:^Io, all go sn/rl neminovtio mom snaci." -^^^ Pojasnio je da 
sc dvoumi, jcr dvoumljenje je u suprotnosti sa dva htijcnja. Uzvi- 
scni voli ono sto voli Njegov rob vjernik, a mrzi ono sto i on mrzi. 
Vjernik mrzi smrt, a i Uzviseni je mrzi, kao sto kaze: „A }a mn^im 
da »iu i^lo mmseni. " Uzviseni jc odrcdio smrt i zeli da se desi, pa je 
to nazvao dvoumljcnjem. Potom jc pojasnio da sc ona mora nemi- 
novno dcsiti, jcr ona vodi onome sto Mu je draze. 



Ono Sto nam je nejasno 
prepu§tamo Allahu 

Autor kaze: „Ka£ema: Allah najbolje zna ono o cemu nam 
znanje nije jasno." 

Prethodno jc autor, Allah mu sc smilovao, naveo da ce u vjeri 
biti sacuvan samo onaj ko sc preda Allahu i Njcgovom Poslaniku, 
sallallahu alejhi vc scUcm, a znanje o onome sto mu je nejasno vrafi 
na onoga ko ga zna. Ko govori bcz znanja, slijedi svoju sirast. 



Uzviseni kaze: 




-"^ Saliili, ovo jt: ilio hiulwn koji je navccien u pntpunosti. 
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\si)nimiar I tihanijm poslaiiice o vjmvanju 



„A zar je iko gore zalutno od onoga koji sUjedi strast svojit, a 
ns Allahovii i//>i/f«?" (F.l-Kasas, 50.) 

„Ima ljudikojise bezikakva znanja prepini oAUahu ikojislijede 
svakog sejtana prkosnoga. Za njega je vec odredeno da .ce svakog 
onog ko ga iizme za zaStitnika na stranputicu zavesd i u patnju ga 
ognjenu dovesd. "(El-l ladzdz, 3-4.) 

«uf J iiT Oif ISA. ^1 .JiaL. fikj, ^1 c-i^r, ^ b^a£f" -^S"^ f 

„Gne koji o AUahovim znamenjinm raspravljajii, iako im 
nikakav Hokaz nije dosao. Veonm jc prczicno i^spravljanje kod 
Allaha i kod onih koji vjeruju - Tako Allah pecan srce svakog 
silnika."{GA'i\r, 35.) 

„Reci: 'Gospodar moj zabranjuje razvrat, i javni i tajni, i gti- 
jehe, i neopravdanu primjenu sile, i da Allahii smatrate ravnkn 
one za koje On nikakav dokaz objavio nije, i da o AJIahu govo- 
rite ono sto ne^znate, "*(E1-K'araf, 33.) 

I'zviseni jc narcdio Svomc Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, da /nanjc o om)me sto nc zna povrati Njcmu, pa kaze: 

■{... ^ji^'j'i^} .<J l_yLj Uj -ail Jj * 

„Reci: 'AUah na/bolje zna koliko su ostali; tajne ncbesa i 
Zemlje jedino On zna... "'(El-Kehf, 26.) 
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Ihn Ebi eZ-'I^Z el-HaneJi 



„...Reci: 'Gospodar moj nafbolfe zna njibov broj... " (El-Kehf, 
22.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellcm, kada je upitan o djeci musri- 
ka, rekao je: ,^illcib najlmlje ski bi oni rcidili. "2"'' 

Omer, radijallahu anhu, je rekao: „()ptuiitc misljenje o vjeri. Da 
me je bilo vidjeti na dan Ebu-Dzendela (Hudejbijje). Vidio sam se 
kako odbacujem naredbu Poslanika, sallallahu alejhi ve seilem, svo- 
jim misljenjem. Ulagao sam trud i nisam zasrranjivao. To je bik) na 
dan r],bu-Dzcndela, a ugovor sc pisao. Rekao jc: 'Napisi: U iwe 
Allaba Sveff/ilosn({2,, bAilostivog.' Rekao je (kurejsevicki pregovarac): 
'Napisi: Allahu, s Tvojim imenom.' Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve seilem, je bio zadovoljan, a on je to zapisao, a ja sam od- 
bio. Rekao je: 'Omere, pidis da sam ^^adomljan, a ti odhijas."''''^^^'' Takoder 
je rekao: „Sunnet Je ono sto Je uspostavio Allah i N/e^ot' Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve seilem. Newjte pogresno misljenje uciniti sunnetom ^rf ummef. " 

Ebu-Bckr es-Siddik, radijallahu anhu, je rekao: „Koja ce me 
zenilja nositi, a koje ce me nebo narkrivad ako budem o ajctu iz 
Allahove t'^jige govorio po svome misljenju, ili po onome sto ne 
znam." 

El-Hasen b. Alijj cl-Hulvani spominjc: „Pr.icao nam je Arim, a 
on kaze: 'Pricao nam je Mammad b. Zejd od Se'ida b, Ebi-Sadeke, 
a on od Ibn-Sirina da je rekao: Niko se vise nije plasio ona{[a slo ne ^na 
od hbu-hekra. Niko se vise posli/e BhM-Bekra nije plasio onoga slo ne^na od 
Omera, radijallahu anhu. Kada In Hhu-Bekru dosao neki problem, pa u 
Allahovoj Knji^i ne bi nasao utemljenja, a ni predaje u !Sumietu, ulo-^io l>i 



^'W Muttefekun alejhi; Bl-Buhari, 1384; Muslim, 2659; haclis ocl \lhu Hurcjrc i 
Ihn-Abbasa, raclijallalu. anhum. 

2"S |;r-'l'ahfrani u lil-Kehim, 1/5/1; Ibn-Ha^m u liZ-l/jhimii, 6/46. Prenosioci su 
povjerljivi, osim sro jc I'uclalc b. Mubaruk mudcllis, kao sto se navoili u ii/- 
-Tckrih,,, a prcnosio jc predaje sa 'mi-'uh. lil-iiejsemi u hl-Merl^me'ii, 1/179 
kaze: „Preni)si ga lvbu-)a'la, a prenosioci su povjerljivi, iako je u preclaji Mu- 
barek b. I 'uclale." Na cirugom mjesru, 6/145-146 k;ize i navodi ga u du/oj 
tornii ilove, niedutim nije ga spomenuo u potpunosti. Navodi ga F^l-Hezzar, 
a prenosioci su prenosioci sahiha. I'rvi dio se navodi u oba Scihihci iz govora 
Sehla b. Hanifii. 
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Komentar Tahavijeve poslamce o lyerimaii/ii 



tmd svqjim msljenjem, potom hi rekao: 'Ovo je moje miHjenje. Ako Je kfim- 
vno, od Alia ha je, ako je neispravno, od mene je i tra^m oprosta od Alia ha.'' 



Mesh po mestvama tokom 
putovanja i mirovanja 

Autor kaze: „Smatramo ispravnim potiranje po mestvama 
pri putovanju, kao i pri stalnom boravku, kao §t() se navodi u 
predaji." 

Katcgoricki sc prenosc predajc (hadisi) sa velikim l>r()jcm pre- 
nosilaca od AUahovog Poslanika, sallallahu alcjhi ve sclleni, o poti- 
ranju po mestvama i pranju nogu. Rafidije sc suprorsravljaju ovom 
mutevatir sunnetu. Reci cc im se: Oni koji su prenijcli od Vjero- 
vjcsnika, sallallahu alejhi ve sellem, nacin uzimanja abdesra, govo- 
rom i djelom, i oni koji su od njega naucili uzimanje ahdesta, za 
njcgova zivota su uzimali abdeste, a on ih je gledao i to im potvr- 
divao. To su prenijeli onima poslijc njih, a njihov broj je vcci od 
onih koji su prenijcli rijeci ovog ajcta.^'"^' Svi muslimani su se 
abdcstili u njcgovo doba, a abdest su samo od njes^a ucili. Ovaj 
pystupak njima nije bio uobicajen u predislamskom pcriodu. Oni 
su ga, takodcr, gledali kako sc abdesti toliko puta da to samo zna 
Allah IJzviseni. Od njega su prenijeli spomen pranja nogu u broj- 
nim hadisima. Cak su od njega prenijeli to na vise nacina, a navodi 
sc u Sahih ^birkama i drugim. Rekao je: „TeIko lipetama i sredini taba- 
ihi od vat re. "2"'' 

Kada bismo prihvatili pretpostavku da je propis potrati gornji 
dio stopala, onda bi pranje citave noge bila teskoca u koju nc po- 
ziva priroda, kao sto priroda poziva na trazenjc vodstva i imetka. 



"f' Odnosi sc na ajet o abdestu (op. recenz.) 

"'^ Muttefekun alejhi: I U-Buhari, 60; Muslim, 241 ; bez rijeci „sredHie tahana ", a to 
sc spominjc kod Ahmeda, 4/191 sa ispravnim lancem prcnosilaca kako 
hadis od Abdullaha b, Rl-Harisa b. Dzuz'a ez-Zubcjdija. 
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Wn t.hiet-'J^ cl-\laneji 



Da je dozvoljcno pcibijati kategoricku predaju o opisu abdesta, on- 
da bi prccc bilo dozvoliti sumnju (pobijanje) rijeci ajeta o abdcstu. 
Ako kazLi: Rijeci ajcta su potvrdene predajom koja ima toliko 
prenosilaca da u nju ncma nimalo sumnje, niti je moguce da se desi 
laz ili greska. Onda je potvrda te kategoricnosd u poglcdu prcdajc 
() abdcstu preca i potpunija. Rijeci u nicru nc si;prorstfivl|aju sc 
pouzdanim predajama iz Sunneta, kao sto sc naziv potiranja upo- 
trebljava i njime se zeli dodatak, isto tako sc upotrehljava i njime se 
zeli pranje, kao sto Arapi kazu: „Potra() sam se xa namaz." U ajetu 
postoji dokaz da Uzviscni nije hdo potiranje nogu koje ima 
zajednicko ucesce sa pranjem, vec na potiranje kome je pranje dio 
njega. Uirviseni kaie: 

„...do ixa c/a/7a/ra."(El-Ma:Jc, ({), a nije rckau do iioznih cla- 
naka, kao sto je rckao: 

4...^i:^Tji...> 

„...doiza laktova..." {E[-Hml\c, 6.) 

To ukazujc da na svakoj nozi nema jedan clanak, kao sto na sva- 
koj ruci ima jcdan lakat, vec na svakoj nozi imaju dva clanka. Uzvi- 
scni je naredio potiranje cio dvije ispupcenit kosti, a to je pranje. 
Onaj ko dozvoljava podranjc, to potiranje cini po gornjem dijelu 
stopala, a nozni clanci u ajetu su nacinjeni granicom doklc sc nogc 
trebaju prati cimc sc pobija njihovo misljenje. Njihova tvrdnja da jc 
obaveza potrati nogc do clanaka na kojima se vezu potkoljcnica i 
sUiJpalo, na mjcstu vczanja obucc, odbacena je Kur'anoni i Sunne- 
tom. 

Priiikom citanja ovog ajeta postoje dva poznata kiracta: u akii- 
zativu i gcnidvLi, a uputa o jezickoj anaiizi sc nalazi pojasnjcna na 
odgovorajucim mjestima. Citanje u akuzativu prcdstavlja jasni tckst 
o obavezi pranja. Vezivanjc za mjcsto biva samo kada je znacenje 
jrdno, kao sto pjesnik kazc: 
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Komentar 7 'ahavijeve poslanice o vjermanju 



„M/ nismo ni Irrda, a ni ^eife^o". 

Kada se kaze: Porrao sam po glavi i po nogama, ne znaci potrao 
sam citavu glavu i noge, jcr kada se navede prijcdlog ha, onda do- 
nosi dodatno znacenje u odnosu na samo potiranjc, a oznacava da 
se dijckmi vodc navlazi glava. Tako sc prccizira vczivanje na rijcci 
LIz.visnog: Ve ejdijekum — I vase ruke. Neospornc predajc \?. Sunneta 
sii sudija onome sto neki ljudi razumijevaju iz vanjstine Kur'ana. 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, jc Ijiidima pojasnio termine i 
znacenja Kur'ana. Tako je Ebu-Abdur-Rahman cs-Sulemi^'* rekao: 
„C)ni koji su nas poducavali Kur'anu su nam pricali, a bili su to 
Osman b. Affan, Abdullah b. Mes'ud i dr. Kada bi naucili od Vje- 
rovjesnika, sallallahu alejhi vc scUem, dcsct ajeta, nc bi ih prevazila- 
zili dok ne bi naucili njihova znaccnja." 

U spomenu podranja po nogama jc upozorenjc na manjc posi- 
panjc vodom po nogama. Rasipanje vodc prilikom pranja nogu jc 
uvcliko uobicajeno. Ovo pitanje je poznaro, a vise govora nala:<i se 
u knjigama koje govore o fikhskim propisima. 



Hadz i dzihad su trajni do Sudnjeg 
dana 

Autor kaic: „Hadzdz i dzihad ce trajati sa nadrcdenima iz 
reda muslimana, dobrima i grjcsnicima, sve do Sudnjeg da- 
na. Nista ih nece obesna^iti ili dokinuti." 

Autor, Allah mu se smilovao, ukazujc na repJiku ratidijama koji 
kazu: Nema dzihada na AUahovom piiru sve dok sc ne pojavi 
r.r-Rida iz Muhammcdove porodicc, pa cc neko povikati sa nc- 
Ijesa: Slijcdite ga. Neispravnost ovog govora jc sasvim ocira i nema 



On jc Abdullah b. Habib b. Rubejj'a cl-Kuh, ucac Kufe, sin jcclnog ocl 
ash;ib:i. Roilcn jc za vrijcmc Allahovoi' l^)slanika, sallallahu ak'jlii vc scllcm. 
Kiiaci jc uzeo od Osmana, Alije, /.cjila, L'bcjj b. Ka'ba, Ibnu-Mt^s'iuia. 
I 'mrn jc 73. h.g. 
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potrebe ck se o tome navodi argument. Oni su uslovili da imam 
bude nep()irr|csiv, bez ikakvot^ dokaza. 1.1 Mnslimovom Sabibn od 
Avhi b. Malika cl-i'.sdzc'i|a sc prcnosi da |c rckao: „C,u() sam Allah- 
ovoi; Foslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kako trovori: 'f tist H(i/- 
Imlji tiiianii {vlddan] sit on/ hije vi uohte i vas vok. njib donosite bla- 
ynkiv, a I om lui L'(i\ domm hltiQp\hv T nijjJoii/i iimnn \u oni kuje wn;^ik 
I ko/t im mr?e. \ /. nph prokJin/ete i om vas proklinpi.' lipitao sam: 
'/Mlahov Poslanicc, hoccmo li sc proriv n)ih tada bonn?' Rckao )c: 
'Nl\ sre dok medn vaiiici ohnvl/d/u ikimci-:^. Komi hiidc. iicko inidredeii, pa vidi 
del tcij am iiekn nepokorriost Allcihu. iiekci prv::^r« lupokomosl Allcihii kojn 
am I mka m krsi datti fynse^y/ Frethodno su navcdcni slitni ha- 
disi o imamctu. Ni)c rckao: „lmam mora bin ncpo^r)esiv". Ratltii)c 
SLi na)t^orc poa;ri)csili u ovom pitan)Li, )cr su ncpo^r)csivim ima- 
mom ucinili ncpostojccc^ imama, ko|i im nccc korisnii ni u vjcri ni 
u dun)aluku. Om rvrdc da |c occkivani imam Muhammcd b. I (ascn 
cl-Askcrij koji jc, prema njihovoj rvrdnji, usao u pecinu 26()-tc 
godine, ili priblixno tih gotiina u gradu Samari. Tamo stalno drzc 
jahalicu, mazgu ili konja kako bi ga uzjahao kada izade. U otlre- 
dcnim vfemenima tamo postavljaju one koji ce ga dozivati da 
izadc: „0 Mcvlana, izadi! () Mevlana, izadi!" Podixu svojc oruzjc, a 
nikoga tamo ncma da sc s njimii bori. Postojc i druge stvari u po- 
gledu kojih im sc pametan covjck moze samo smijari. 

Autorovc rijcci: „sa nadredenima iz reda muslimana, 
dobrim i grjesnicima", jer su hadzdz i dxihad dvijc obavczc vc- 
zane za putovanje. Zato je ncophodno da postoji voda koji cc ljudc 
voditi u haclidzu i dwhadu i boriti »c protiv ncprijatclja, kao sto sc 
ovo znacenje odvij* putem imama (vladara) dobrocinitelja, isto sc 
odvija purem imama grjesnika. 



Sahih, prcthodno je spomcnut 
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Knmtitilar I '[//.Km/eve pos/ama o vjtnvanju 



Vjerovanje u meleke pisare 

Alitor k'a^c: „Vjcrujcmo u Casnc pisare. Allah ih jc ucinio 
cuvarima nad nama." 

U/viscni ka/c: 

„A nad vama bdiju cuvari, plemeniti pisari, koji znajii ono sto 

rat//Ve."(El-lnfiiar, 10-12.) 

„K:id se dvojica sastanu i sjednu jedan sa desne, a dniffi s li- 
jeve strane, on ne izusti ni jednu rijec, a da pored njega nije pri- 
sutan onaj koji bdije. " (Kat , 17-18.) 

4... -jSlT j^l ^ Mj&J^-^AiiS- 4^ji gii ^ »JJ 

„ Uz svakog od vas mi meJek^ iepred njega i iza njeffa - po 
Allahovu naredenju nad njim bdiju... ''(Er-Ra'd, 1 1 .) 

„Zar oni misle da Mi ne ciijemo sta oni nasamo razgovaraju i 
kako se medii sobom dogovaraju? Ciijemo Mi, a izaslanici Nasi, 
koji su iiz njih, zapisuju."(Li'/.-7.uhrui, 80.) 

„ Ova Knjiga Nasa o vama ce samo istinu reci, jer smo nare- 
dili da se zapise sve sto ste radiii. "(Ei-Dzasije, 29.) 
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Ihtt Ehi el-'ls;s^ el-HaHefi 



„...izaslanici Nasi ono sto vi ispletkarite doista zapisuju." 

(Junus, 21.) 

U Sahihu sc od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, prenosi 
da je rekao: „Medu varm se mjenjuju meleki danju i nocu. Sastaju se na 
sahahu i iklndiji-nama^u. V.atim se ka Njemu uspinju oni koji su hili niectu 
vama, a On ih pita, a Allah najholje ^na: 'Kako sie osiavili Mo/e rohove?' 
Oni sftvore: 'Mi .mo im dosli, dok klanjaju, i napustili smo ih dnk klanja- 
/>/. '"2"' \] drugom hadisu sfoji: „ Vi sa sobom imate me kofi luis na n<i- 
pustaju, osim prilikom ohavljanja nu^e i spolno^s, odnosa. Zato ih se stidite i 
pocast im ishr^lv. U komentaru se navodi: „Dva meleka, s lijcva i 
s desna, pisu djcla. Onaj na dcsnoj pise dobra, a na IJjcvoj losa 
djcla. Druga dva meleka ga cuvaju i stite. Jedan sazada, drugi spri- 
jcda. ('^ovjek je i/nieilu cetiri meleka danju i cetiri druga meleka no- 
cu koji sc smjenjuju. Dva cuvara i dva pisara." 

Ikrime od Ibn-Abbasa prenosi: 

„...po Allahovu naredenjii nad njim Atfr/u.. (Er-Ra'd, 1 1.), pa 
ka/c: „Meleki ga cuvaju, sprijeda i sazada, a kada dodc AUahovo 
odrcdcnjc, napuste ga." 

Muslim i imam Ahmed prcnose od Abdullaha da je Allahov Po- 
slanik, sallallahu alejhi vc sellem, rekao: „Zfl smkog od vas je ^adu^en 
pratilac od d^inna i pratilac od meleka." Upitase: „Je li i sa robom, 
Allahov Poslanice?" Rekao jc: „7 sa mnom, ali me je Allah pnn/o^an 
proliv njega i presao je na islam, te mi nareduje samo dobro."^^'^ U drugoj 
predaji sc. rijcc esleme navodi sa fcthom, a oni koji su prcnijeli sa 
dammom na mimu - Je eslemu (tj. u nominativu) izmijenili su /na- 
ccnje. Fe esleme znaci prcdao sc i potcinio meni, prema ispravnijcm 



Muttctckun alejhi, od l<,bu-I lurcjrc, prethodno jc spomenut. Niivodi sc u 
y.iMii, 4')1. 
211 l);iif, 'l irmizi, 2H(K); \:d-\\iil(; 2241. 

■^1' Alidullah |c Ibn-Mcs'ud. Muslim, 2814; Ahmed, 1/3H.S. Navodi ga, takodcr, 
i:d-l)arimi u {■j-Krkiuk, 2/306; pa kazc: „Neki Ijudi kazu esleme, ili istcslc- 
mc u /nacenju /die (potciniti se)." 
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misljcnjii. Zaro jc rekao: „Pa mi nareduje samo dobro." Ko kaze da jc 
scjtan posrao vjernik, izmijcnio je 7,naccnje, jer scjtan nece bin 
vjernik.-''' Za znacenje rijeci: 

„...po AUiihovii naredenju nad njim bdi/u... " {Er-R'^id, 1 1.), re- 
ceno jc: Cuvaju ga, po Allahovoj naredbi, tj. Allah im jc to naredio, 
a tome svjedtrci kiraet onih koji uce: „(^uvaju ga, po Allahovoj na- 
redbi (jahfezunehu bi emrillahi)." 

Spomcnutim tekstrtvima je pfjtvrdeno da mcleki zapisiijii go\-or 
i djela, a takoder i namjcrc, jer su namjere djela srca. To spada ii ge- 
neralno znacen]c rijeci: 



Sc|li Ahmed Sakir ka/e: „Past<)|i ra/ilazen|c oko vokati/acijc haiia mim u 
nicci /f etkmv. Ispravtuic |e misl|efi)t: da ccebii staviii tcthu. kiio sto ka/.e ko- 
mwitaror. Mcdiinm, inacetil* koicm |e. dao prcitnosr ne /asluzu|t; ru pre- 
dnosr. IM-Kaili Ipul u knjizi Mesankifit-EnMr. 2/21 «, kaic: ..Prenosimo i;a s:i 
ilammom i tcthrtm. Sa ilummom sc vraca na V|cr()V|esnika, sailallahu ale|lii 
vc scllcni. t|. /nati ;a (am tmwm od njeifei, a sa tctlium se vraca na pratioca, t|. 
/)rAiv/o /(' ttii islam. 11 nckini driinim knrit?ama mimo kapiralnili, sc niivodi 
fesl/mtkuw - firedii!) .w. Pod kapjtjilnmi kninjama poilraziimiieva FJ-Mmiettti' i ilva 
Sahihci na kojima jc saxdan svojii knji^ii, lako ova) hadi.s n« prenosi IVlalik, a 
ni r.l-Uuhari. 

l',n-Ncvc-vi u komcntjiru Miislimnvav Sahihti ka/c: ..Ovo su c1vi|l- pozniifc prc- 

dajc. :i r:./il:.zc k(.i;i imn ptciinosi." lU-l latalii k:./c: ..Ispravan i odahran jf 

ii()min:iriv (tl;ininin). I',l-k;idi |c' dao prfdnost k-thi. i|. ;ikiiz;iiivu. 

Ihitiz ll)n-Mil)li:in prcnosi haiils ii svotm- Scihihii. 2/283 kutc^oricki zastii- 

paiiici prc-iia|u sa tctliom na mimu fakiizalivu). pa k;i/c-. ..I) ovo] ()l)aviic'Stl ic 

dokaz da ic I'oslanikov. sallallalui alcjlii vc scUcm. scitan prcsao na islam, 

lako ila nui |c narcdivao samo liobro. a to nc znacr ila |c on od njc^a bio sa- 

cuvan. lako ic nev|ernik. Ovo |c ispravno misl)cn|c kojcm prciinosr da|u 

liokazi. Pvrdnia komcnratora da sc ovakvim tumaccn|cm mi|cn|a znacen|c 

rckavsi: Scjtan nc mozc bill vicrnik. zahliicva prcdosiro/nosi. 

Pnm: Fcrmin k())i se iiavoili ii hatlisu t^lasr. ..Prariiuc od tizina . a ni)c rckao 

Pnti^fi: I ma dzinna v|crmka i ncv|criiika. Sc|tani su ncvicrnici iz t cila ilzinna. 
a onai ko|i od n|ili v|cru|c ntr naziva sc scjranom. 
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„koji znaju ono §to rac/zVe. "(Hl-lnfitar, 12.) 

Tome svjc'docc i Foslanikove rijeci: „Allah, ve d^lle, k^-^e: 
'Kadci MoJ rob naumi uBniti loh, mmojte mu ga ^pisivati, akn ga ucini ;^a- 
pisik mu ga km jedno loh djek, A kada Moj rob namjerava uciniti dobm, a 
lie iifini gel s^apis'tk ga kaa jeduo dribra djelo, a ako ga utim, v^apisite ga kao 
diisi4 dobiih dfe/a. ' ' 

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Meleki sii re- 
kli: 'Yd /(' wh koji i^eli da ucini lose djelo, a On ga najholje gleda i kafe: Pra- 
tile gii. Ako ga pocini, upisite mu jedno lose djelo, a ako ga ostavi, ^apisite mu 
jedno dobru djelo. Ostaviogaje samo radi Mene.""^^ Navodi se u oba Sa- 
biba, a termini su Muslimovi. 



Vjerovanje u Meleka smrti 

Autgr kaze: „Vjerujemo u meleka smrti koji je zadu£en da 
iizima du§e £ivih bica." 

IJzviseni kaze: 

„Rcci: 'Mclek smrti, koji vam je za to odreden, duSe ce vam 
uzctj, a poslije cete se Gospodaru svome vratiti. "' (Rs-Sedzde, 
11.) 

Ovaj ajet nije u kontradiktornosti s rijecima Uzvisenog: 

„...a kad nekom ad vas smrt dode, izaslanici NaSi mu, bez 
oklijevanja, duSu i/z/nu. "(El-En'am, 61.) 



;i4 Muttefckun alejhi: Hl-lluhari, 7501; Muslim, 12«; ocl Kbu-Hurejrc. 
jir. Murrt'i-ekun alejhi, od Ebu-Hurejre. 
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Komentar Tahamjeve poslaniee o tjerovanju 

„Allah uzima duSe u £asu njihove smrti, a i onih koji spavaju, 
pa 2adr£apa one kojima je odredia da uttmi, a ostavlfa one dru- 
ge do roka odredenog. " (Ez-Zumer, 42.), jer melek smrti preuzi- 
ma izvlacenje duse iz tijela. Zatim je od njega uzimaju meleki 
milosti, ili meleki kazne. Sve se to desava Allahovim odobrenjem, 
presudom i odredenjem, odredbom i naredbom. Zato je ispravno 
pripisati smrt svima prema njihovom djelu. 



Su§tina duSe i nefsa 

Postoji razilazenje o sustini duse: Da li je ona jedan od dijelova 
tijela, ili jedna od tjelesnih pojava, ili zasebno tijelo pohranjeno u ti- 
jelu, ili je to zasebna tvar? Da li je nefs dusa, ili nesto drugo? Da li 
je dusa koja navodi na zlo, koja sama sebe kori i koja je smirena - 
jedna dusa, ili tri duse? Da li data umire ili se smrt samo odnosi na 
tijelo? Za ovo pitanje je potreban dtav jedan tom. Medutim, na- 
znake o ovoj tematici cu nesto sazetije spomenuti, insallahu te'ala. 



Dusa je stvorena 

Receno je: „Dusa je od praiskona", a svi poslanici su saglasni da 
je nastala, stvorena, nacinjena, podredena i njome se upravlja. Ovo 
je nuzno poznato iz njihove vjere. Takoder, svijet je stvoren. Ovo 
uvjerenje su imali ashabi i tabiini sve dok nisu ustali oni skucenog 
shvatanja u pogledu Kur'ana i Sunneta, tvrdeci da je dusa oduvijek 
i praiskonska s dokazom da je ona od Allaha, a sto je od AUaha nije 
stvoreno, a i Allah ju je Sebi pripisao u rijecima 
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„Reci: 'DuSa je neSto Sto - samo Gospodar moj zna...'" 

(El-Isra', 85.) 

„...i u njega udahnem duSu (od Moga ruha)... "(El-Hidzr, 29.) 

I sto kao sto je Sebi pripisao znanje, mod, sluh, vid, ruku. Drugi 
su ostali neopredijeljeni. Sljedbenici Sunneta i dzema'ata se slazu da 
jc dusa stvorcna. Od onih koji su prenijeli konsenzus o tome su 
Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ibn-Kutejbc i drugi. Od dokaza da 
je dusa stvorena su i rijcci Uzviscnog: 

,yAllah je Stvoritelj svega... " (Rr-R'ad, 1 6.) 

fyAUah je Stvoritelj svega..." {Ez-7.umer, 62.) 

Ovaj ajet je generalan i u njemu ni na jedan nacin nema spe- 
cif icnog odredenja. U to ne spadaju AUahova Uzvisena svojstva, jer 
potpadaju pod naziv Njegovog imena. Uzviseni Allah je Bog 
opisan svojstvima savrsenstva. Njegovo znanje, moc, zivot, sluh, 
vid i sva ostala svojstva spadaju u naziv Njegovog imena, a On je 
Uzviseni Svojim Bicem i svojstvima Stvoritelj, a sve sto je mimo 
Njega je stvoreno. Kategoricki je poznato da dusa nije Allah, niti 
jedno od Njegovih svojstava, vec jedno od Njegovih stvorenja. Od 
dokaza su i rijeci Uzvisenog: 

,^ar ne dode dovjeku jedan dio vremena u kojem nije bio 
spomena m/ec/a/j. " (Ed-Dehr, 1.) 

Uzviseni kaze Zekerijau: 
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Komentar Tahavi/eve poslanice o yjenmanju 



< O ii;^ Jsi jjj 3;j ^ :jj ^ 

tebe sam ranije stvorio, a nisi niSta 6/o."(Merjem, 9.) 

Insan je naziv za dusu i tijelo. Obracanje je upuceno Zekerijau, 
tj. njegovoj dusi i tijelu. Dusa ima epitetc smrti, usmrcivanja, 
zadriavanje i pustanja. Ovo je svojstvo nastalog stvorenja. To sto 
argumentiraju rijecima: 

„..samo Gospodar mo; zna..." (FA-hru', 85.) ne znati da se 
ovdje pod emrom misli na potraznju (naredbu), vcc se misli na nare- 
deno. Nekada se infinitiv spominje, a pod njime se misli na ime 
objekta. Ovo je uveliko poznato. 



Dvojako pripisivanje duSe Allahu, 
subhanehu ve te'ala 

§to se tice njihove argumentacije pripisivanja duse Njemu: 

„...i u njega udahnem duSu (od Moga ruha)... "(El-Midzr, 29.) 
mora se znati da ono sto se pripisuje Allahu je dvovrsno: 

(Prvo:) Svojstva koja ne opstoje sama po sebi, kao sto su znanje, 
mod, govor, sluh i vid. Ovo je pripisivanje svojstava onome ko je 
njima odlikovan. Njegovo znanje, govor, moc, zivot su Njegova 
svojstva, a isto se odnosi na Njegovo lice i ruku. 

Drugo: Pripisivanje zasebnih stvari Njemu koje su odvojene od 
Njega, kao sto su kuca, dcva, rob, poslanik, dusa. Ovo je pripi- 
sivanje stvorenja Stvoritelju. Ovakvo pripisivanje nalaze posebno 
odlikovanje i pocast kojima se onaj koji je pripisan odlikuje nad 
drugima. 
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Kakvoca duse 

Oko duse postoji razilazenje: da li jc stvorena prije tijela ili po- 
slije? Prilikom spomena davanja zavjeta data je naznaka o tome. 

Oko kakvoce duse postoji razilazenje. Neki su rekli: Ona je tije- 
lo, a neki da je pojava. Neki su rekli: Ne znamo sta je dusa, materija 
ili pojava. Receno je: Dusa nije nista drugo vise od ujednacenosti 
cetiri prirode. Receno je: Dusa je cista krv iz pomucenosti i ustaja- 
losti. Neki su rekli: To je instinktivna toplota, a ona je zivot. Rece- 
no je: To je jednostavna materija rasprostranjena u citavom svijetu 
zivih bica, iz pravca djela i odredivanja. Ona je prema rasprostra- 
njenosti u svijetu nedjeljiva na bit i gradu. U svakom zivom bicu na 
ovome svijetu je u jednome znacenju i nikako drugacije. Receno je: 
Nefs je dah koji ulazi i izlazi pri disanju. 

Ima i drugih misljenja o tome. Ljudi imaju, takoder, razlicita 
misljenja o nazivu insan, tj. da li se odnosi samo na dusu, ili samo 
na tijelo, na njih zajedno, ili na svakog od njih. Ova cetiri misljenja 
su poznata, takoder, u govoru, tj. da li je govor termin, znacenje, 
oboje, ili se odnosi pojedinacno na svakog od njih.^""' Razilazenje 
medu njima se ogleda u onome ko govori i njegovom govoru. Isti- 
na je da je insan naziv za njih oboje, a nekada se naziva njime jedan 
od njih u svezi s drugim, a isto se odnosi na govor. 

Dokazi iz Kur'ana, Sunneta, konsenzusa ashaba i razuma govo- 
re da je nefs (dusa) tijelo suprotno biti ovog osjetilnog tijela. Dusa 
je svjetlosno tijelo iz visokih sfera. Lahka je, ziva i pokretna. Prola- 
zi kroz tjelesne organe, kao sto voda prolazi kroz zile, a i ulje kroz 
maslinu, te vatra kroz ugalj. Dok su ovi tjelesni organi ispravni za 
prihvatanje tragova emanacije od strane ovog prefmjenog tijela, 
onda to tijelo tece po ovim organima i daje im te tragove, kao sto 
su osjecaj i pokreti htijenja. Kada se ovi organi pokvare povodom 
nadvladavanja cvrstih mjesavina i ne primaju vise te tragove, dusa 
napusti tijelo i odvoji se ka svijetu dusa. Dokaz za to su rijeci Uzvi- 
senog: 



211) Poglcdaj poglavija koja govore o dusi na 216. strani, torn IV Uirki fetvi. 
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Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



ffAllah uzima duSe u dasu njihove smrti... "(Ez-Zumer, 42.) 

U ajetu je obavijest o usmrcivanju, zadrzavanju i pustanju duse. 
Uzviseni kaze: 

i3i->l JL^ajf i3kjC ^iijTj o.jlT o>i ^ ^jiiS^I il >Jj > 

da ti je vidfeti nevjemike u smittiim muJcama, ksda me- 
teki budu ispmiili ruke svoj'e peema nfima: 'Spasite se ako mo- 
;fefe/'"(Hl-En'am, 93.) 

Meleki pruzaju svoje ruke da bi je dohvatili, a opisana je izvo- 
denjem i izlaskom. Ovo je obavijest o njenoj patnji toga dana, te 
obavijest o njenom dolasku Gospodaru. Uzviseni kaze: 

„ On vas nocu uspavljuje - a zna i Sta ste preko dana grijeSili - 
zadm vas ZMyrff...''(El-En'am, 60.) 

Ajet obavjestava o usmrcivanju nocu i prozivljenju dusa u tijeli- 
ma danju, te njihovom preuzimanju od strane meleka prilikom 
smrti. Uzviseni kaze: 

^d, o ckiSo smirena, vrad se Gospodaru svome zadovoljna, a i 
On tobom zadovoijan, pa ud&' medu robove Moje i udi u D£ennet 
A/o/y"(El-Fed2r, 27-30.) 

U ajetu je opis duse povratkom, ulaskom i zadovoljstvom. Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Kada se dufa u^e, slijedije 
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pogled."^^'' U ovom hadisu je opis duse uzimanjem i da je pogled 
prati. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u Bilalovam hadisu kaie: 
„ V^eo je mSe dale, a onda vam ih povratio. "2"* 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Vjemikova d^ajeptica 
koja stoji m d^ennetskom drvecu. 

Prilikom govora o patnjama u kaburu bit ce navedeni mnogi 
dokazi o obracanju Meleka smrti dusi, te da ona izlazi cured kao 
sto voda curi iz posude i da se uspinje i mirise (kod vjernika) kao 
rtajbolji miris, a kod nevjernika kao najruzniji mifis i dfugi opisi. 
Oko toga se ispravni sljedbenici slazu, a i razum na to uka^ujie. Oni 
koji se suprotstavljaju imaju samo lazna nagadanja i neispravne su- 
mnje s kojima se ne moze oponirati onome na sto ukazuju tekstovi 
Objave i razumski dokazi. 

I.judi se razilaze u pitanju naziva nefsa i ruha, tj. da li su oni ra- 
zliciti, ili se odnose na jedan pojam. Preciznim razmatranjem se do- 
lazi do cinjenice da se nefsom naziva vise stvari, a i, takoder, ru- 
hom (dusa). Nekada je ono na sto ukazuju isto, a nekada se razli- 
kuje. Dusa se naziva nefsom. Medutim, u vecini slucajeva se nagiva 
nefsom kada je vezana za tijdo, a ako se u:<ima zasebno onda se u 
vecini slucajeva naziva ruhom. Nefsom se naziva i krv. U hadisu 
stoji: „0no fto nema tekuce krvi vodu ne mo^e r^aprljati ako u njoj umre. "^2" 
Nefsom se naziva i urok, pa se kaze: Covjeka je zadesio nefs, tj. 
urok. Nefs oznacava i bice (Ijit). 

„...vi ukucane n/'ene pozdtavite pozdravom... ''(En-Nur, 6 1 .) 



217 Muslim, 920; od I Jmmu-Seleme. Ahkcimul-dlemii^ str. 25. 

2'** Sahih, prenosi ga El-Buhari, 595; hadis od Ebu-Katadc, a nije hadis od Bilala 

kao sto govori vanjstina autorovog navoda. Takoder, prenose ga Ahmed i 

drugi. Sdiihu thi-l)M'ud, 465. 
21'^ Ncsai, 4/108; Ibn-Madiie. 4271; Rs-Sa/uha, 993. 
22" Ovoj predaji ne znam utemeljenje, vec je govor islamskih pravnika. 
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Komentar Tahavijm poslanice a vjerovanju 



,4 sami sebe ne u6//a/Ve/"(En-Nisa', 29.) i si. 

Ruhom se nc naziva tijelo ni kada jc samo, zascbno, a ni kada je 
sa nefsom. Ruhom se naziva Kur'an, a i Dzebaril: 

„Na takav nadin Mi i tebi objavljujemo ono Sto ti se objav- 
1/uje (ruh-Kur 'an). "{Es-Sura., 52.) 

„donosi ga povferljivi Diibdl (Ruh). " (Hs-Suara, 193.) 

Ruhom se naziva i zrak koji kruzi po covjekovom tijelu. Ono di- 
me Allah pomaze Svoje evlije je drugi ruh, kao sto Uzviseni kazc: 

„Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio i svjetlom Svo- 
jim ih osnaiio ^ruAo!m^..."(El-Mudzadeie, 22.) 

Takoder se odnosi na snagc koje ae naiaze u tijelu, a one se nazi- 
vaju i crvahima (mnozina rijeci rulj). Kaze se: Duh koji vidi, slusa, 
mirise. 221 

Ruhom se naziva i nesto spccificnije od svega navcdenog, a to je 
snaga spoznaje Allaha, povrata Njemu, ljubavi prema Njemu i na- 
stanak interesa za potraznjom i htijenjem. Odnos ovog ruha prema 
dusi (pravom ruhu) jc kao odnos duse prema tijelu. Znanje je ruh. 
Dobrocinstvo je ruh, kao i ljubav, pouzdanje, istinoljubivost. Ljudi 
se razlikuju u ovome ruhu. Ima ljudi koje ovi ruhovi nadvladaju, pa 
postanu ruhanijjuni. Ima ih koji ih u potpunosti, ili vecinom izgu- 
be, pa postanu prizemljeni i animalni. Kod mnogih ljudi se u go- 
voru cesto spominje da covjek ima tri nefsa: Smireni, onaj koji sam 



Afifi kaje: „Poglcdaj Der'u et-te'arudi el-akli ven-nakJi, od Ibn-Tcjmijje, 2/177." 
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sebe kori i koji navodi na zlo. Rekli su: Neke nadvlada jedan ncfs, a 
neke drugi, kao sto Uzviseni kaze: 

„A a, o duSo smirena!"(E\-Fedir, 27.) 

„i kunem se duSom koja sebe koti. "(El-Kijame, 2.) 

„ta duSa je sklona zlu... "(Jusuf, 53.) 



Nefsje jedan s vise svojstava 

Preciznijim razmatranjem dolazi se do cinjenice da je to jedan 
nefs koji ima vise svojstava. On navodi na 7,lo, pa ako se kod njega 
pojavi vjerovanje, onda sam sebe kori. Pocini grijeh, a potom kori 
svoga vlasnika. Kori izmedu djela i njegovog ostavljanja. Kada 
iman ojaca postane smiren. Zato je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Koga raduje njegovo dohro, a ^alosti (brine) njegovo lose 
djelo, on je vjemik. "^22 isto tako Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
je rekao: „Dok bludnik cini blud, nije vjemik... "^23 



Umire li du§a? 

Ljudi se razilaze da li dusa umire ili ne? Jedna grupacija je rekla: 
umire, jer je ona nefs, a svaki nefs ce smrt okusiti. Uzviseni kaze: 



222 Tirmizi, 2165; Es-Sahiha, 55». 

223 Muttefekun alejhi, prethodno je spomenut. 
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„Sve §to fe na nfof (Zetnlji) prolazno fe, a ostaje Lice tvoga 
Gospodata, Veliianstveno i Pleme/ii'to."(Er-Rahman, 26-27.) 

„Sve ce, osim Njegovog Uca propasri"/" (El-Kasas, 88.) 

Rekli su: Ako meleki umiru, prece je da umiru i ljudske duse. 

Drugi su rekli: Duse ne umiru, one su stvorene za vjecnost, vec 
tijcla umiru. Rekli su: Na to ukazuju hadisi o blagodatima i patnja- 
ma u kojima ce biti dusa poslije napustanja tijela, sve dok ih Allah 
u njih ne povrati. 

hpravno je reci: Smrt dusa jc njihovo napustanje i izlazak iz tijela. 
Ako sc pod smrcu podrazumijeva ova odredba, onda je to njihovo 
kusanje smrti. A ako se misli da ce nestati u cijelosti, onda u ovom 
smislu nece umrijeti. Zapravo, one ce ostati poslije njihovog stva- 
ranja u blagodatima ili patnji, kao sto ce o tome biti kasnije govora, 
insallahu te'ala. Uzviseni je obavijestio da stanovnici Dzenneta: 

„u njima, poslije one prve smrti, smrt viSe nece okusiti..." 

(Ed-Duhan, 56.) 

Ta smrt je napustanje tijela od strane duse. Pod rijecima stano- 
vnika Vatre: 

„Gospodaru naS" - reci ce oni - „dva puta si nas usmrtio i 
dva puta si nas oiivio... "(El-Mu'min, 11.) 

„Kako ne vjerujete u Allaha, vi koji ste bilimrtvi pa vas je On 
oiivio, zatim ce vas usmrtiti, zatim ponovo oi'/V7if/.,,"(El-Bekare, 
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28.)224 misli se da su bili mrtvi dok su bili sjeme u kicmama njiho- 
vih oceva i maternicama njihovih majki. Potom ih je poslije ozivio, 
a zatim usmrtio, a onda ce ih ponovo ozivjeti na Dan proiivljenja. 
Njihove duse tada nece biti usmrcivane prije Sudnjeg dana, u 
protivnom bi bile tri smrti. Smrt dusa prilikom puhanja u rog ne 
nalaze njihovu pravu smrt. Ljudi ce izgubiti svijest na Sudnjem 
danu kada dode Allah radi konacne presude. Zemija ce biti osvi- 
jetljena Njegovim svjetlom, ali to ne znaci smrt. O tome ce biti 
spomena kasnije, insallahu te'ala. Takoder, kada je Musa pao une- 
svijesten, to nije bila smrt, a to ukazuje da ce puhanjc radi smrti, a 
Allah najbolje zna, biti smrt za svako stvorenje koje prije nije 
okusilo smrt. Onaj koji jc okusio smrt, ili mu nije propisana smrt, 
kao sto su dzennetske hurije i mladici i drugi, ajet ne ukazuje da ce 
umrijeti drugi put, a Allah najbolje zna. 



Vjerovanje u kabursku patnju i 
kabursko uzivanje 

Autor kaze: „Vjerujemo u kabursku patnju za one koji je za- 
sluzuju, ispitivanja Munkira i Nekira u kaburu o Gospodaru, vjeri i 
vjerovjesniku, prema obavijestima koje su dosle od Allahovog 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i ashaba, radijallahu anhum. 
Kabur je jedna od dzennetskih ba§ci, ili jedna od dzehennemskih 
provalija." 

Uzviseni kaze: 



224 Poglcdaj 264. stranu iz knjige Hr-Ruh. 
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„...a Faraonove pristalice zla patnja zadesi. Vatra kojoj ce iz- 
loieni jutrom i vederom bid, a kada nastupi das: Uvedite Fara- 
onove ljude u patnju najteiu!" (Gafir, 45-46.) 

„Zato ih pusti dok se ne suode s Danom u koine 6e pomri- 
feti, Danom kada itn spletke njihove ninmlo nece koristiti i kada 
im niko nece pomoci. A za sve nasilnike i dmga ce kazna ptije 
one biti, aU vecina nfih ne z/m, "(Et-Tur, 45-47.) 

Mogucc jc da se pod ovim misli na njihovo kaznjavanje ubi- 
stvom i drugim na dunjaluku, ili da se misli na njihovu patnju u 
Bcrzehu, sto je daleko izrazitije. Mnogi od njih su umrli, a nisu 
kaznjeni na dunjaluku. Ili se pod ovim misli jos nesto opcenitije. 

Od El-Beraa b. Aziba, radijallahu anhu, se prenosi da je rckao: 
„Bili smo na dzcnazi u Beki'a el-Garkadu, pa nam je dosao Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, i sjeo, a mi smo sjeli oko njega. 
Kao da su na nasim glavama bile ptice. Mezar se iskopavao. Rekao 
je: 'Utjelem se Allahu od patnje u kabum. XJtpkm se Alhhu ad patr^ u 
kahuru. Utjekm se Allahu od patnje u kaburu. ' Zatim je rekao: 'Kada vje- 
mik bude nadomak ahireta iprestanka dunjaluka, sidu mu meleki, a njihova 
lica su poput sunca. Sa sobom imaju d^nnetske cefine, kao i d^emetski 
hanut (bal^m) i sjednu nadomak njegova vida. Zatim dode Melek smrti, sje- 
dne p&red njegove glave i has^: I^^i o ^ dobra duso, ha oprosta i v^dovo- 
Ijshm smga Gospodara. Ona ii^ade cureci njegovog tijela kao kap m/eline 
vode, pa je ui^me, a kada je ui^me, ne ostavlja je ni koliko je treptaj oka. Kada 
je ui(mu, stave je u te omotace i hanut. nje i'i^la^ najljepsi miris mosusa koji 
se mo^e naci na Zemlji. Zatim se sa njom polnu di^ati. Ne produ ni pored 
jedne skupine meleka a da ne upitaju: Kakva je ovo lijepa dusa!^ Pa kafu: 
Sin tog i tog. Spominjuci najljepse ime kojim su ga na^vali na dunjaluku. 
Kada dodu do neba, ^atra^e da im se otvori, pa mu se otvori. Na svakom 
nebuga ispracaju do sljedeceg neba sve dok se ne dode do neba i^nad kojegje 
Allah, pa Allah, ai(i(e ve d^elle, ka^e: 'Upisite knjigu Moga roba u 
llijjumma, a v^atm ga vratite na ^mlju. J a sam ih i^ nje stvorio, u ryu cu ih 
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vratiii i nje cu ih ii^vesti drug put. ' Potom se njegova dusa vrati u tijelo, pa 
mu dodu dva meleka i postave ga da sjedne i pitaju ga: Ko tije Gospodari- pa 
odgovori: Moj gospodar je Allah. Ka^u mu: Koja ti je vjera? On odgovori: 
Moja vjera je islam. Ka^u mu: Ko je ovaj covjek koji vam je poslarii On 
odgovori: Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. U pitaju ga: Sta ^nas? 
- pa odgovori: Citao sam Allahovu Knjigu, vjemao u nju i potvrdivao. Po- 
^vacsa nebesa povile: Moj rob je istinu rekao. Napravite mu ugodaj u D^en- 
netu i otvorite mu vrata ka D^ennetu. Zatim mu dode d^nnetski povjetarac i 
miris, a kabur mu se prosiri koliko njegov pogled se^e. Dode mu covjek lijepog 
lica, lijepe odjece i mirisa i ka^e mu: Raduj se onome sto ti ^adovol/stvo pti- 
cinjava. Ow je dan koji tije ohecan. On upita: A ko si ti? Tmje lice je Hfe 
onoga koji ddat^ s dobrom. On odgovori: Ja sam tvoje dobro djelo. On ka^e: 
Gospodaru, daj da nastupi Sudnji dan da se vratim svojoj porodici i imetku. " 

Kada nevjemik bude na iv^aku dunjaluka i nadomak ahireta, sa neba 
mu sidu meleki cmih lica. Sa sobom imaju tkaninu od kostri/eti, pa sjednu na 
udaljenosti od njega koliko pogled se^e. Zatim dode Melek smrti i sjedne kod 
njegove glave i ka^e: 'Prljava duso, ii^aci ka Allahovom pre^qru i srd^bi. ' Ona 
se ra^de po tijelu, pa je on lupa kao sto se tm cupa i^ mokre vune. Potom je 
u^me, a kada je u^me ne ispusta je ni koliko je treptaj oka, sve dok je ne 
stavi u tkaninu od kostrijeti, a nje i^la^ najru^niji miris koji se mo^e naci 
na Zemiji. Sa njom se penju, a ne produ ni pored jedne skupine meleka, a da 
ne upitaju: 'Kakva je ovo prljava duia '?!'^" - pa ka^u: 'Sin tog i tog. ' — .fpo- 
minjuciga po najru^nijem imenu kojim su ga na^vali na dunjaluku, sve dok 
se ne dovede do dunjaluckog neba, pa se ^atra^ da se otvori, ali mu se ne ot- 
vori. Potom je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, proucio: 

„...kapije nebeske nece se otvoriti, i prije ce deva kroz iglene 
uSi ptoci nego Sto ce oni u Diennet uci. "(El-E'araf, 40.) 

Potom Allah, a:(p^e ve d^lle, ka^e: 'UpiHte njegovu knjigu u Sid^d^nu i 
vratite je na najni^u ^emlju. ' Njegova duia biva bacena, a potom je proucio: 



Afifi kaze: „Pogledaj cetvrto pitanje iz govora Ibn el-Kajjima o smrti duse." 
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^fc J 4^ }fiwT UiJiui jUiJT ^ > Lofei JaL, il^! > 

o/7a/ ko bude smatrao da ima Allahu ravan - bit ce kao 
onaj koji je s neba pao i koga su pace razgrabile, ili kao onaj 
kojeg je vjetar u daleki predio odnio. " (El-Hadzdz, 31.). 

Potom him vraeena u njegom tijeh. Dodu mu dva meleka i postave ga da 
sjedi. Upitaju ga: 'Ko je tvoj Gospodar?' On odgovori: 'Ah, ah, ne ^nam. ' 
Upitaju ga: 'Ko je ovaj lovjek koji vam je poslan?', pa ka^e: 'Ah, ah, ne 
^nam. ' Tada po^vac sa nebesa povik: 'Slagao je! Kasprostrite mu vatru i 
otvorite mu vrata ka Vatri', pa mu dode d^ehennemska vntcina i ^estoki 
v^ah D^ehemema. Kakur mt se stijesm tako da rehra jedna krof^ druga 
produ. Potom mu dode lovjek ru^nog lica, ru^ne odjece, srmdljivog mirisa, pa 
mu ka^e: 'Nadaj se onome §to ce te ra^alostiti. Ovo tije dan ktji tije obecan. ' 
On upita: 'Ko si ti? Tvje lice je lice onoga ktji dola^ sa ^lom. ' On ka^e: 'Ja 
sam tvoje lose djelo.' Zatim rekne: 'Gospodaru, ne daj da nastupi Sudnji 
dan.'"^^^' Prenose ga imam Ahmed i Hbu-Davud. Pocetak prenose 
En-Nesai i Ibn-Madzdze, a prenose ga jos el-Hakim i Ebu-Avane 
el-Isfarini u svojim Sahihima, te Ibn-Hibban. 

Svi sljedbenici Sunneta, ucenjaci hadisa, smatraju da je obave- 
zno vjerovati u ovaj hadis. Ova predaja ima druge koje joj svjedoce 
iz Sahiha. El-Buhari, Allah mu se smilovao, prenosi od Se'ida, a on 
od Katade, a on od Enesa da je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi 
ve sellem, rekao: „Kada se (opjek stavi u svoj kabur i njegovi prijatelji odu, 
on (uje odjeke njihove obuce. Tada mu dodu dva meleka, postave ga da sjedne i 
ka^u mu: '.^ta si govorio o ovome (ovjeku, Muhammedu, sallallahu alejhi ve 
sellem?' Vjemik k rea: 'Stjedeam daje AUahov rob i Njegov poslanik. ' Reei 
ce mu se: 'Ppgledaj svoje mjesto u Vatri. Allah ti ga je v^amijenio mjestom u 
D^ennetu', pa k ih a^a vidjeti. "22v 

Katade ka£e: „Preneseno nam je da ce mu se njegov kabur pro- 
siriti", a potom je spomenuo hadis. 



226 Sahih, pogledaj Ahkamul-d^ena:^ str. 1 56-1 59. 

227 El-Buhari, 1338; Muslim, 2870; Ej-Jtf/^i/Atf, 1344. 
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U oba Sahiha od Ibn-Abbasa, radijallahu anhu, se prenosi da je 
Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, prosao pored dva kabura i 
rekao: „0m se ka^njavaju, a ne ka^njavaju se radi necega velikog. Prvi se 
nije cisHo od mokrace, a drugi je premsio tude rijeci." Zatrazio je sirovu 
palminu granu i onda je prepolovio na dva dijela i rekao: „Mo^a ce 
im olaklati (kahursku patnju) dok se ne osusi. "228 

U Sahihu Ebu-Hatima od Hbu-Hurejre, radijallahu anhu, se pre- 
nosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Kada je- 
dan od vas hude ukopan, Hi covjek, dodu mu dva cmoplava meleka. 7m jednog 
se ka^e da je Munkir, a t^a drugig da je Nekir. "^^^ Potom je spomenuo 
hadis do kraja. 

Prenose se neosporne predaje od Allahovog Poslanika, salla- 
llahu alejhi ve sellem, o potvrdi patnje i blagodati u kaburu za one 
koji to zasluze, tc predaje o ispitivanju meleka. Zato je duznost vje- 
rovati u potvrdu toga. Necemo govoriti o kakvoci, jer razum nema 
spoznaje o kakvoci toga, i jer nije imao susreta sa tim na ovome 
svijetu. Serijat ne dolazi sa onim sto razumi smatraju nemogucim. 
Medutim, moze doci sa onim cime razumi ostanu zbunjeni. Povra- 
tak du-se u tijelo nije na poznati nacin na dunjaluku. Zaptavo, dusa 
ce biti povracena onako kako to nije bilo uobicajeno na dunjaluku. 



Vezanost duse za tijelo 

Dusa ima pet vrsta vezanosti za tijelo i razlicite propise. 
Prvo: Vezanost u utrobi majke kao nerodeno dijete. 
Drugo: Vezanost za tijelo poslije i^laska na zemlju. 



22« Muttefekun aleihi: El-Buhari, 216; Muslim, 292; Sahihu FM-Davud, 15. 

Mascn, prenosi ga Et-Tirmizi, 1/119. Kaze: „Maciis je hasen-garib." Kazem: 
Lanac prenosilaca je hasen, a u predaji je replika savrcmcnicima koji negiraju 
naziv za dva meleka Munkir i Nekir. Navodi se u Bs-Sahiha, 1.391. 
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Trece: Vezanost za tijelo u stanju sna. Tada je iz jednog aspekta 
vezana za tijelo, a iz drugog je odvojena od njega. 

Cetvrto: Vezanost za tijelo u Berzahu, iako je napustila tijelo i 
odvojena od njega, nije ga napustila u cijelosti, tako da se na tijelo 
nikako ne osvrce. Navodi se da se dusa vraca u tijelo prilikom 
nazivanja selama. Navodi se, takoder, da covjek cuje odjeke obuce 
kada ljudi odlaze sa kabura. Ovaj povrat jc poseban i ne nalaze zi- 
vot tijela prije Sudnjeg dana. 

Peto: Vezanost za tijelo na dan prozivljenja tijcla. To je najpot- 
punija vrsta vezanosti duse za tijelo, a nije slicno prethodnim vrsta- 
ma vezanosti, jer ova vrsta vezanosti podrazumijeva da tijelo viSe 
nece prihvatati smrt, san, ili neispravnost. San je brat smrti. Razmi- 
sli o ovome, pa ces tako od sebe odagnati mnoge problematicnosti. 



Pitanje u kaburu je za tijelo i dusu 

Ispitivanje u kaburu nece biti samo za dusu, kao sto su rekli 
Ibn-Hazm i drugi Jos neispravnije je misljenje onih koji kazu: Ispi- 
tivanje se odnosi samo na tijelo bez duse. Vjerodostojni hadisi po- 
bijaju oba misljenja. Pa tako, patnja u kaburu ce biti zajedno i za 
dusu i za tijelo, prema saglasnosti sljedbenika Sunneta i dzema'ata. 
Dusa ce osjecati blagodati, a i patnje, zasebno ili spojeno sa tijelom. 

Znaj da je patnja u kaburu je patnja u berzehu. Svako ko umre, 
a zasluzuje patnju sustici ce ga dio kaburske kazne, bio ukopan ili 
ne, pojele ga divlje zivotinje, ili bio spaljen sve dok ne postane pe- 
peo i bude rasut u zrak, ili bio razapet, ili se utopio u moru. Dusi i 
tijelu takvoga ce doci patnja kao sto stize i one koji su ukopani. 
Isto se odnosi na navode o postavljanju da sjedi, prozimanju rebara 
i si. Duznost je shvatiti ono sto Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
zeli izreci, bez pretjerivanja i nemara. Zato se njegov govor nece 
tumaciti onako kako to tumacenje ne trpi. Nece se umanjivati ono 
sto zeli izreci od upute i pojasnjenja. Koliko se samo zapostavlja- 
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njem toga i zastranjivanjem desilo zablude i skretanja sa ispravno- 
sti, a to zna samo Allah. Pogrcsno shvatanje navoda koji dolaze od 
Allaha i Poslanika, sallallahu alqhi ve sellem, je temelj svake novo- 
tarije i zablude koja se pojavila u islamu. To je temelj svake greske 
u primarnim i sekundarnim pitanjima vjere, a narocito ako se tome 
pridoda losa namjera. 



Tri su svijeta i svaki ima svoje 
propise 

Moze se zakljufiti da postoje tri svijeta: dunjaliJc, Berzah i svijet 
konacnog nastanjivanja. Uzviseni Allah je za svaki svijet nacinio 
posebna pravila. Covjcka je sastavio od duse i tijela. Dunjalucke 
propise je vezao za tijelo, a duse su pratece. Propise Berzeha je ve- 
zao za duse, a tijela su prateca. Kada dode Dan na kome ce tijela 
biti prozivljena i kada ce ljudi ustati iz svojih kaburova, propisi, bla- 
godati i kazne ce se odnositi Zajedno i na duse i na tijela. Ako uisti- 
nu porazmislis o ovome znacenju, ocitovat ce ti se dato sto kabur 
moze biti jedan od dzennetskih vrtova, ili jedna od dzehennemskih 
provalija, ocitovat ce ti se da je pitanje kabura u potpunosti podu- 
darno sa razumom i da je istina u koju nema nimalo sumnje. Time 
se odlikuju vjernici u nevidljivi svijet od drugih. Obavezno je znati 
da vatra i blagodat koje se nalaze u kaburu nisu poput dunjalucke 
vatre i blagodati. Uzviseni Allah nad kaburom zagrijava »emlju i 
kamenje koje je ispod i iznad tako da bude vise uzaren od du- 
njalucke zari. Kada bi je stanovnici dunjaluka dodirnuli, ne bi je 
osjetili. Jos je cudnije od toga da se dva covjeka ukopaju jedan 
pored drugoga. Jedan je u vatrenoj provaliji, a drugi u jednoj od 
dzennetskih bas&. NjjegQvom komsiji nedopire niSta od uzarenosti 
vatre, a ni drugom komsiji nista od blagodati. AUahova moc je 
sveobuhvatnija i cudnija od toga. Medutim, duse su opijene nijeka- 
njem onoga o cemu nemaju znanja. Allah nam je na ovome svijetu 
pokazao cudesa Svoje moci, sto je daleko uticajnije od navedenog. 
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Kada Allah zeli da to pokaze nekim Svojim robovima, On im to 
pokaze, a od drugih sakrije. Da je to Allah pokazao svim ljudima, 
nestalo bi mudrosti obavezivanja i vjerovanja u nevidljivi svijet i 
ljudi se ne bi medusobno ukopavali. U Sahihu se biljezi da je Vjero- 
vjesnik, sallallahu ale j hi ve sellem, rekao: „Da se ne ukopavate, molio 
bih Allaha da vam dadne da cujete patnju u kahuru kjoju ja cujem. 
Kada je ova mudrost iskljucena u pogledu zivotinja, onda to one 
cuju i do njih dopire. 



Pitanja Munkira i Nekira 

U pogledu ispitivanja od strane Munkira i Nekira, tj. da li je to 
ispitivanje posebno za ovaj ummct, postoje tri misljenja. Trece je 
neopredijeljenost. To je misljenje jedne skupine, a od njih je Ebu- 
-Omer b. Abdulberr koji kaze: „U hadisu Zejda b. Sabita od Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi da je rekao: 'Ovaj um- 
met hiva iskuhvan u mjifn kahumvima. ''^-^i Neki prenose: „Ovaj ummet 
se ispituje. " - a prema ovome terminu moguce je da je to specificno 
samo za ovaj ummet. Medutim, o ovom pitanju se ne moze izreci 
kategorican stav, a jasno se ocituje da to nije specificnost samo 
ovog ummeta. Allah najbolje zna. Takoder, postoji razilazenje oko 
ispitivanja djece. 



Kaburska patnja je dvojaka 

Isto tako, da li je patnja u kaburu konstantna ili se prekida. Od- 
govor glasi da je patnja dvojaka. Neka je stalna, kao sto Uzviseni 
kaze: 



Biljezi ga Muslim, 2867; od Ebu-Seida i Enesa, medutim, bez rijeci „ono Ito ja 
lujem". 

Muslim i Ahmed, prethodno je spomenut. Navodi se u Es-Sahiha, 1 59. 
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„ Vafra /ro/b/ ce izloieni jutrom i vederom bid, a kada nastupi 
das: Uvedite Faraonove ljude u patnju najte£u!" {G&^n, 46.) 

Isto tako se navodi u hadisu El-Bcraa b. Aziba u kazivanju o ne- 
vjerniku: „Potom mu se otvore vrata ka Vatri i gleda svoje mjesto u njoj sve 
dok ne nastupi Sudnji dan. "^-^^ Prenosi ga imam Ahmed u nekim svo- 
jim predajama. 

Druga vrsta patnje traje jedan period, a zatim se prekida. To je 
kazna nekim grjesnicima ciji su grijesi bili lahki, pa ce biti kaznjeni 
shodno njima, a zatim ce im biti olaksano, kao sto je bilo pretho- 
dno govora o deset povoda za brisanje grijeha. 



Stani§te dusa poslije smrti 

Postoji razilazenje o stanistu dusa u periodu izmedu smrti do 
nastupanja Sudnjeg casa. 

Receno je : Duse vjernika su u Dzennetu, a duse nevjernika u 
Dzehennemu. 

Receno je: Duse vjernika su u predvorju Dzcnneta, pred dzen- 
nctskim vratima. Dolazie im dzennetski povjetarac, blagodat i op- 
skrba. 

Receno je: Duse su u njihovim kabutovima. 

Malik kaze: „Do mene je doslo da je dusa pustena i ide kamo 
zeli." 

Jedna grupacija je rekla: „Duse vjernika su kod Allaha, azze ve 
dzelle", i nista na to nisu dodali. 



Sahih, prethodno je naveden. 
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Rcccno je: Duse vjernika su na El-Dzabiji kod Damaska, a duse 
ncvjcmika su u Ber hutu, bunaru u Hadremevtu. 

Ka'b^^^ kazc: „Dusc vjernika su u Illijjinu na sedmom nebu, a 
duse nevjernika i Sidzdzinu u sedmoj zemlji, ispod Iblisovog ob- 
raza."2-^'* 

Receno je: Duse vjernika su na bunaru Zemzem, a nevjernika u 
bunaru Berhot. 

Receno je: Duse vjernika su s dcsnc stanc Adema, a duse nevjer- 
nika s njegovc lijeve strane. 

Ibn-Hazm^^'' i drugi su rekii: „Stanistc im je tamo gdje su bile 
prijc stvaranja tijela." 

Ebu-Omcr b. Abdulberr kaze: „Dusc schida su u Dzennetu, a 
duse ostalih vjernika u njihovim kaburovima." 

()d lbn-§ihaba se prenosi da je rckao: „D() mene je doslo da su 
duse sehida poput zclcnih ptica, okacene za Ars. Polaze i odiazc do 
dzennetskih vrtova. Svakoga dana doiaze pred Gospodara i po- 
zdravljaju Ga." 

Jcdna sekta je rekla: „Staniste im jc cisto nepostojanje". Ovo je 
misljcnje onih koji kazu: „Dusa je samo jcdna od pojava tijela, kao 
sto su njcgov zivot i poimanje." Njihovo misljenje sc suprotstavlja 
Kur'anu i Sunnetu. 

Druga sekta je rekla: Stanista dusa poslije smrti su druga tijela 
koja su u saglasnosti sa njihovim ptmasanjem i opisima koja su ste- 
kli u toku §voga zivota (teinkarnacija). Svaka dusa dolazi u tijelo bi- 
ca koje je slicno toj dusi. Ovo je misljenje onih koji zastupaju rein- 
karnaciju i koji negiraju Povratak. Ovo misljenje je izvan okvira ko- 



(^n jc Ka'b b. Matej el-Himjeri el-Jemani. Bio jc zidov pa je primio islam na- 
kon smrti Allahova Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Dosao je u Medinu 
iz )cmcna za vrijcme Omera, radijallahu anhu. 
Afifi kaze: „Poglcdai 12. pitanjc iz knjige lir-Ruh." 
-'5 On jc veliki ucenjak, Ebu-Muhammed Aiija b. Ahmed b. Se'id b. Hazm 
el-l''arisi el-F.ndeiusi ez-Zahiri. Autor je mnogih djela, poput Muhalla, Ihkam i 
dr. IJmro je 456. h.g. 
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je zastupaju svi pripadnici islama. Ova sazeta knjiga nema prostora 
za prezentovanje dokaza o ovim misljenjima i komentare na njih. 



Stepenovanje du§a u Berzehu 

Od ovih dokaza se moze sazeti djedece: du§e u Berzehu se uve- 
liko razlikuju. Neke od njih su u najvisim stepenima Illijjina i naj- 
visem drustvu a to su duse vjerovjesnika, alejhimus-salatu ves- 
-selam. Razlikuju se u svojim stanistima. 

Neke od dusa su u unutrasnjosti zelenih ptica koje lete po 
Dzennetu gdje zele. To su duse nekih sehida, a ne svih. Ima sehida 
cija ce dusa biti sprijecena uci u Dzennet, zbog duga, kao sto se 
prenosi u Musnedu od Abdullaha b. Dzahsa da je neki covjek dosao 
Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, i rekao: „Allahov Posla- 
nice, sta mi pripada ako budem ubijen na Allahovom putu?" Od- 
govorio je: „D:^e««e/."Kada se okrenuo da ide, rekao je: „Osim duga. 
D^bil me je o njemu maloprije ohavijestio. "^-^'^ 

Neke duse bivaju zatocene pred vratima Dzenneta, kao sto se 
prenosi u hadisu u kome Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, kaze: „ Vidio sam vaseg prijatelja ^adr^anog pred vratima Dzen- 
neta. 

Neke su zadrzane u svojim kaburovima, neke su na zemlji, a ne- 
ke duse su u pecima za bludnike i bludnice. 

Neke duse plivaju u rijekama krvi i gutaju kamenje. Svemu ovo- 
me svjedoci Sunnet. Allah najbolje zna. 

O zivotu koji je posebno odreden za sehida i njime je odliko- 
van, Uzviseni kaze: 



Afifi kaze: „Poglcdaj misljcnjc uccnjaka o stanistu dusa poslijc smrti i poslijc 
Sudnjcga dana u 1 5. pitanju iz knjigc Er-Rttb od Ibnul-Kajjima." 

237 Sahih, Musned Ahmcdi, 47139. 350. 

238 Sahih, Ahmed, 4/\3&,Ahkamu/-d^enai:^ 15. 
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„NikiJc0 ae smatraj mrtvima one ko/'i su na Allahovom putu 
poginub'! Ne, oni su £ivi i opskrbljeni su kod Gospodara svoga!" 

(Ali -Imran, 169.) 

„I ne kaiite za one koji su na Allahovom putu poginuli: 
'Mrtvi su!' Ne, oni m £ivi, ali vi to ne znate. "(El-Bekare, 1 54.) 

Uzviseni Allah je njihove duse ucinio u utrobama zelenih ptica. 
Tako u hadisu od AbduUaha b. Abbasa, radijallahu anhuma, se pre- 
nosi da je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „K.ada 
su vasa hraca pogimla", tj. na Dan Uhuda, „Allah je njihove duse nacinio 
u utrobama ^lenih ptica, koje ptila^ie d^ennetskim rijekamajedu d^ennetsh 
plodm i nala^ uto&lta s svjdi§kcmm ffd ^lata, nala^em hlada u sfeni 
Arh."^^^ Iladis prenose imam Ahmed i Ebu-Davud. Hadis slican 
po znacenju navedenom prenosi Ibn-Mes'ud, a biljezi ga Muslim. 
Kada su oni zalozili svoja tijela radi AUaha, azze ve dzelle, pa su ih 
Njegovi neprijatelji unistili, u Berzehu im je dao tijela bolja od tih u 
kojima ce biti do Sudnjega dana. Njihovo uzivanje u blagodatima 
posredstvom tih tijela je potpunije od uzivanja dusa odvojeno. 
Zato ce vjernikova dusa biti u liku ptice, ili kao ptica, a dusa sehida 
u utrobi ptice. Razmisli o terminima oba hadisa. U FJ-Muvettau se 
prenosi da je K'ab b. Malik pricao prenoseci od AUahovog Posla- 
nika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „ Vjernikova dusa je ptica 
koja slijece na d^ennetsko drvece sve dok je Allah ne povrati u tijelo na Dan 
pro^vljenja." ]<\]tgovt rijeci „vjemikova dusa" podrazumijeva sehide i 
druge. Potom je posebno spomenuo sehida rekavsi: „Dufa mu je u 
unutrasnjosti ^elene ptice. " Poznato je da kada je dusa u unutrasnjosti 
ptice da se za nju potvrdi da je ptica, pa zato, s obzirom na ovu ci- 
njenicu, spada u opcenito znacenje drugoga hadisa. Njihov udio u 



Sahih, prenosi ga i Hakim, 2/88; koji ga jc ocjcnio vjerodostojnim prema 
Muslimovim uslovima, a u tome so slaze Ez-Zehebi. Pogledaj El-Mifkah, 
3853. 
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blagodatima u Berzahu je potpuniji od udjela drugih mrtvih u svo- 
jim lezistima, iako mrtvi ima veci stepen od mnogih od njih. Oni ce 
imati posebne blagodati, a u njima nece ucestvovati oni koji su na 
manjem stepenu. Allah najbolje zna. 

Allah je zabranio zemlji da jede (unistava) tijela vjerovjesnika. 
Tako se prenosi u Sunenima. Takoder, vidcno je i kod sehida da se 
nakon duzeg vremena od ukopa nisu promijenili. Moguce jc da 
tako ostanu u ,?emlji do Dana okupl^nja, a moguce je da ce istruh- 
nuti poslije dugog perioda. CXm se, a Allah najbolje zna, da sto je 
stepen sehida potpuniji, a sehid bolji, njegovo tijelo duze ostaje. 



Vjerovanje u prozivljenje i 
nagradu 

Autor kaze: „Vjerujemo u prozivljenje, nagradu i kaznu za 
djela na Sudnjem danu, njihovo izlaganje i polaganje raduna, 
£itanje knjiga (djela), nagradu i kaznu, Sirat-cupriju i Mizan 
(vagu)." 

Kur'an i Sunnet ukazuju na vjerovanje u povratak, kao sto na to 
ukazuju razum i ispravna prirodna urodena vjera(fitra). Uzviseni 
Allah jc u Svojoj Casnoj Knjizi obavijesrio o povratku i o njemu 
naveo dokaz. Dao je repliku onima koji ga negiraju u vecini kur'an- 
skih sura. Svi vjercwjesnici sc slazu oko vjerovanja u Allaha. Prizna- 
nje Gospodara je opcenito za sve ljude. To je pitanje prirodne uro- 
dene vjere. Svi porvrduju postojanje Gospodara, osim inadzija, po- 
put Faraona, za razliku od vjerovanja u Sudnji dan. Oni koji ga 
nijecu su mnogobrojni. Posto je Muhammed, sallallahu alejhi ve 
sellem, pecat svih vjerovjesnika, poslan je, a izmedu njega i Sudnjeg 
dana je kao izmedu dva prsta (srednjeg prsta i kaziprsta), on ce 
okupljati ljude i biti slijeden. Zato je pojasnio dctalje vezane za 
ahiret onako kako to nema ni u jednoj drugoj knjizi vjerovjesnika. 
Zato je jedna grupacija filozofa i njima slicnih tvrdila da o ponov- 
nom prozivljenju tijela nije govorio niko osim Muhammed, salla- 
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Uahu alejhi ve sellem. To im je bio dokaz da navodi o povratku 
spadaju u domen maStc i prica za masfe. 

Kur'an je pojasnio povratak duse prilikom smrti, te povtatak 
tijela na Kijametskom danu i to na vise mjesta. Ovi nijecu Kijamet, 
kao sto nijecu povratak tijela. Neki od njih kazu: „() ovome je oba- 
vijestio samo Muhammed, sallallahu alejhi ve sellem, putem masra- 
nja (iaznog docaravanja)". Ovo je laz! Kijamet je poznat kod svih 
vjerovjesnika, od Adema preko Nuha, Ibrahima, Musaa, Isaa i dru- 
gih ^oslanika), akijhimus-selam. Allah je obavijestio o Sudnjem da- 
nu jos od vremena kada je Adem doveden na zemlju. Uzviseni 
kaie: 

i J! Cf^i %^ u^j'"^"' ^'J^'}}^ 1^^- ' ' '^^^ 

„Izlazite!" - rede On — „jedni drugima bit cete neprijatelji! 
Na Zemlji cete boravitii do smrti ostati. "(Hl-H'araf, 24.) 

^ -'- 

„Na njoj cete iivjeti, na njoj umirati i iz nje azivljeni biti - 
rede 0/7."(El-E'araf, 25.) 

Kada je prokieti Iblis rekao: 

„ 'Gospodaru mojV - rede on - 'da/ mi vremena do dan a kada 
ce oni oiivljeni biti!' 'Dafem ti' - rede On - 'do dan a vec odre- 

denog.'"{Sad, 79-81.) 

Nuh, alejhis-selam, je rekao: 

,yAIIah vas od zemlje poput bilja stvara, zatim vas u nju vraca 
i iz nje ce vas sigumo izvesti. "(Nuh, 17-18.) 
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Ibrahim, alejhis-selam, je rekao: 

„/' Koji ce mi, iudim za dm, pogreSke moje na Sudnjem danu 
oprosti ti !" (Efi-^ua.r2i, 82.) i do kraja ovog kazivanja. 

„Gospodaru nas, oprosti meni, i roditeljima mojim i svim 
vjemicima - na Dan kad se bude polagao raJu/i/" (Ibrahim, 41.) 

„Gospodatu moj, pokaii mi kako oiivljufeS u/nr/e. "(El-Beka- 
re, 260.) 

Kada se Allah sasaptavao sa Musaom, alejhis-selam, rekao je: 

„Cas aaeiv^'enfa de aigmno doci, od svakoga ga tajim, kad ie 
svaki dovfek prema trudu svome nagraden ili kainjen bid. I ne- 
ka tezato nikako ne odvtad od vjetovanja u njeg onaj koji u nje- 
ga ne vjeruje i kofi slifedi strast svofu, pa da budeS izgublfen. " 

(Ta-ha, 15-16.) 

Cak je i vjernik iz Faraonove porodice vjerovao u povratak, jcr 
je poznavao Musaa. Uzviseni, govoreci o njemu, kaze: 

4 iLi ^ /*] Ui '^T JpJ ^3 

„0 narode moj, plaSim se §ta ce bid s vama na Dan kada 
jedni druge budete dozivali, na Dan kada budete okreaudh leda 
uzmicali, kada vas od AUaha niko nede modi zaSddtL A onoga 
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koga Allah u zabludu stavi, tome netna uputitelja. " (Gafir, 32- 
33.) do rijeci: 

„0 natode mof, iivot na ovom svijetu samo fe uiivanje, a 
dmgije svifet, zaista, Kuca vjeina."(Ga.f\t, 39.) 

„ Uvedite Faraonove ljude u patnju nafteiu!" {G&Ht, 46.) 
Musa je rekao: 

i 'jJJ I b'oA bJ 8>?'fl ill iLiii- •ai* uJ cJ^ij ♦ > 

„/ dosudi nam dobro na ovom svijetu, i na onom svijetu - mi 
se, uistinu, vracamo Tebi!" (FA-FJaraf, 1 56.) 

Allah je, u kazivanju o kravi, obavijestio: 

i ® Ojiai5 ^'i; J>JTiiT j_^'iU;^'t^ ijJ^T > 

^/'a «/no /n/ reJdi: 'Udarite ga jednim njezinim dijetom!' I 
eto, tako Allah mrtve vraca u iivot ipraSa vam dokaze Svoje, da 
biste shvatili. "(El-Bekarc, 73.) 

Allah je obavijestio da je poslao poslanike kao donosioce rados- 
nih vijesti i opominjace u vise ajeta u Kur'anu. Obavijestio je o sta- 
novnicima Vatre da kada im cuvari Vatre reknu: 

I lii '^yi lli) Jlao '(SO^ 0 A' }ScJi jU* > 

„Zar vam nisu dolazili vaSi poslanici, koji su vam ajete Gos- 
podara vaSeg kazivali, i opominjali vas da cete ovaj svoj dan do- 
iivjeti?' 'Jesu' - reci ce oni, 'ali su se obistinile rijeii kazne za 
nevjemike. "'(Ez-Zumer, 71.). 
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Ovo je priznanje razlicitih kategorija nevjernika koji ce uci u 
Dzehennem da su bili opominjani o susretu toga dana. Svi posla- 
nici su opominjali isto kako je opominjao pecat svih poslanika, go- 
voreci o kaznama za grjesnike na dunjaluku i ahirctu. U vecini 
kur'anskih sura u kojima se spominje obecanje i prijetnja kazc sc 
„na dunjaluku i ahiretu". Svome Vjerovjesniku je naredio da se za- 
kune Njime na povratak. 

4 ^1 >Jji J^ijl '^LllI <Ji <i ijjir Jlij > 

,yA nex'jernici govore: '^as oiivljenja nam nece docH' Reci: 
'Hoce, tako mi Gospodara moga, Koji zna i ono Sto je skriveno, 
zacijelo ce vam doci. '"(Sebe', 3.) 

Uzviseni kaze: 

„Oni te zapitkuju: 'Da U je istina da ce to bid?' Reci: 'Jeste, 
Gospodara mi moga, zaista je istina, i vi necete moci umaci. '" 

Gunus, 53.) 

„Nevjemici misle da nece biti oiivljeni. Reci: 'Hocete, 
Gospodara mi moga, sigumo cete biti oiivljeni, pa cete o onom 
Sto ste radili, doista, biti obavijeSteni!', a to je AUahu lahko. " 

(Et-Tegabun, 7.) 

Obavijestio je o blizini Sudnjcg dana: 

„Blizi se 6as i Mjesec se raspoJutio!" (R\-Kamer, 1 .) 
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„Ljudima se bliii das polaganja raiuna njihova, a oni, bez- 
briini, ne mare za to. "(El-Enbija', 1 .) 

„Neko fe zatra£io kaznu kofa ce se dogoditi nevjemicima... " 

(El-Me'aridz, 1-2.) sve do rijeci: 

„Oni misle da se dogoditi nece, a Mi znamo da sigumo ho- 

ce. "(El-Me'aridz, 6-7.) 

Pokudio jc one koji nijecu povratak rekavsi: 

„Oni koji su poricali da ce pred Allaha stati i koji nisu ptavim 
putem iSU, bit ce izgubljeni!" 45.) 

„...kad itn iznenada ias oiivljenja dode, i reci ce: 'O, ialosti 
naSe, Sta smo sve na ZemJji propustiJi!'" (PA-En'am, 31.) 

„Eto, doista su oni koji raspravljaju o Smaku svijeta u dalekoj 
zabJudi!" (Es-^ura, 18.) 

,^ar oni o onom svijetu da Sto znaju!? NiSta! - Oni u nj 
sumnjaju, oni su slijepiprema njemu." (pM-Neml, 66.) 
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„Oni se zaklinju Allahom, najteiom zakletvom: 'Allah nece 
oiivjeti onoga koji umreV A hoce, to je Njegovo obecanje koje 
ce se doista ispuniti... "(Hn-Nahl, 38.) sve do rijeci: 

„.../■ da bi saznali oni koji nisu vjetovali da su laSci bill." 

(En-Nahl, 39.) 

„Doci ce das Sudnji, u to nema sumnje, all vecina Ifudi nece 
da vjeruje." {G&fxr, 59.) 

„Mi cemo ih, na Sudnjem danu, sakupiti, licem zemlji okre- 
nute, slijepe, nijetne i gluhe; botaviSte njihovo bit ce D£e- 
hennem; kad god mu plamen jenja, pojaiat cemo im oganf. " 

(El-Isra', 97.) 

„ 7b ce im biti kazna zato Sto u dokaze NaSe nisu vjetovali i 
§to su govorih: 'Zar kad postanemo kosti i prah, zar cemo kao 
nova stvorenja doista biti o£ivlfeni?'" {\i\-ht2L\ 98.) 

,^ar oni ne znaju da je Allah, Stvoritelj nebesa i Zemlje, 
kadar da stvori sliine njima i da im je vec odredio das oiivljenja, 
u koji nema sumnje? Ali nevjemici samo poridu. "(El-Isra', 99.) 
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'^r^U i^aii j5 ij'lju' ^ b>J>i;-^ o-^?^- j' '■^.-^ 

@ ^ 0' U* > (li- -^^3^ 'iOj b>ia. « . lL.: ., > ^5j. Jjl 

nOnigovow. 'Zarkadse u kosd i praSinu pKtvorimo, zarcemo, 
kao nova bica, doista bid oiMjeni?* Red: 'Hocete, ida ste kamenje 
ill gvoide ill bilo kakvo stvorenje za koje mislite da ne moie bid 
o£ivljeno. ' - 'A ko ce nas u zivot vratiti?' - upitat ce oni, a d reci: 
'Onaj Koji vas je i ptvi put stvorio', a oni ce prema tebi odmahnud 
glavama svojim i upitad: 'Kada to?' Ti red: 'Mo£da ubrzo. Bit ce 
Onog dana kad vas On pozove, i vi cete se, s hvalom Njemu, 
odazvati, i da ste samo malo vremena ostali, pomisb'd. "' (El-Isra', 
49-52.) 

Razmisli kako im je odgovoreno na svako od ovih pitanja po- 
drobno. Oni su prvo rekli: 

< 0 1 Oiju?. b^ ^ilj' b jf liijj lliilP \^ lij f > 

„Zar kad se u kosti i praSinu pretvorrma, zat cemo, kao nova 
idea, doista biti o£ivljeni?" (EX-\.st&\ 49.) 

Kao odgovor na ovo pitanje im je receno: „Ako tvrdite da nema 
Stvoriteija niti Gospodara, zasto onda niste stvorenja koja nece 
nestati smrcu poput kamenja i zeljeza i ono sto je vasim prsima da- 
leko vece od toga? Ako kazete: „Mi smo stvorenja koja ne mogu 
biti vjecna", pa sta to onda stoji izmedu vaseg Stvoriteija i vaseg 
povratka putem novog stvaranja? Argument ima i drugu pret- 
postavku, a glasi: Da ste od kamenja, zeljeza, ili drugog veceg stvo- 
renja, On je mocan da vas unisti i vasa bica preinaci prenoseci ih iz 
jednog stanja u drugo. Onaj koji je mocan upravljati ovim tijelima, 
pored njihove snage i cvrstine, tako sto ce ih unistiti i preinaciti, sta 
Mu je onda manje od toga nemoguce da ucini?! Potom je obavi- 
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jestio da ce oni postaviti drugo pitanje govoreci: Ko ce nas povra- 
titi kada se nasa tijela preinace i nestanu? Odgovorio im je: 

„...a d red: 'Onaj Koji vas je i prvi put stvorio. '"(Rl-Isra', 51.) 

Kada ih je argumentovano pobio i neminovno ih je propis ahi- 
reta sljedovao, presli su na drugo pitanje putem kojeg su trazili 
izgovor kao sto ga trazi onaj koji je ostao bez dokaza. RekJi su: 
„Kada ce nastupiti?" Odgovoreno im jc rijecima: „Mo£da ce us- 
koro docL " 

U ovo spadaju rijeci Uzvisenog: 

„i Nama navodi ptimjet, a zaboeavlfa kako je stvoten, i ge- 
vori: 'Ko ce oiiviti kosti, kad budu truhJe?'" Qasin, 78.) do kraja 
ove sure. Kada hi najznaniji, najrjecitiji i najsposobniji covjek za 
pojasnjenje zelio doci sa boljim dokazom od ovoga ili sa slicim, sa 
terminima koji slice ovim terminima, u pogledu sazetosti, jasnosti i 
ispravnosti dokaza, ne bi to mogao uciniti. Uzviseni je ovaj dokaz 
otvotio pitanjem koje je naveo nevjernik, a ono zahtijeva odgovor. 
U rijecima Uzvisenog: 

„...a zaboravlja kako je "Qasin, 78.) je dostatan odgo- 

vor. Podigao je dokaz i otklonio sumnju kada je Uzviseni htio po- 
jacati i povecati potvrdu dokaza. Rekao je: 

i }r 3j' litii' (If ii tp^' 'Ji > 

„Reci: '0£ivit ce ih Onaj Koji ih je prvi put stvorio. "' (Jasin, 
79.) 

Za povratak je argumentirao pocetkom, tj prvim stvaranjem je 
argumentirao drugo stvaranje, jer svaki pametan covjek nuzno zna 



222 



Komentar 'I'ahavijeve poslanke o lyerovanju 



da onaj koji je u mogucnosti stvoriti prvi puta, da to mozc uraditi i 
drugi put, i ako je to nemocan uciniti drugi put, da je daleko prece 
da to ne moze uciniti ni prvi put. Stvaranje iziskuje nadmoc Stvori- 
telja nad stvorenjima i Njegovo znanjc o pojedinostima stvaranja 
sto je popratio rijecima: 

„On dobro zna sve Sto je stvorio. "(Jasin, 79.) 

On zna pojedinosti i pojedinacna pitanja prvog stvaranja, ma- 
terije i oblike. Isto sc odnosi na drugo stvaranje, posto ima pot- 
puno znanje i potpunu mod. Kako je onda nemoguce da prozivi 
kosti nakon sto su se raspale. Potom je ovo pitanje potvrdio supe- 
riornim i sasvim jasnim dokazom koji podrazumijeva odgovor na 
pitanje drugog nevjernika, koji kaze: „Kada kosti postanu prah, nji- 
hova priroda pf)Stane hladna i suha. Materija zivota i onaj ko je no- 
si, mora biti topla i vlazna, sto ukazujc na pitanje prozivljenja". U 
ovome je dokaz i odgovor zajedno, jer Uzviscni kaze: 

„ Onaj Koji vam iz zelenog drveca vatm stvara i vi njome pot- 
pal jujete. "(Jasin, 80.) 

Uzviseni je obavijestio o izvodenju ovog elementa koji ima kraj- 
nju toplotu i suhocu, i to iz zelenog drveta koje je puno vlage i hla- 
dnoce. Onaj koji izvodi nesto iz njegovc suprotnosti i komc su 
podredene materijc stvorenja i njeni elementi koji Mu nisu kompli- 
kovani, je Taj koji cini ono sto nevjernik ne priznaje i odbija veza- 
no za prozivljenje raspadnutih kostiju. Zatim jc ovo potvrdio tako 
sto je uzeo dokaz iz necega sto je daleko uzviscnijc i vece za ono 
sto je jednostavno i mizerno. Svaki pametan covjek zna da onaj 
koji je u mogucnosti uciniti nesto veliko i uzviseno, da jc daleko 
mocniji uciniti manje od toga. Onaj koji je mocan ponijcti ogro- 
mno blago, jos je mocniji ponijeti jednu oku blaga. Uzviscni kaze: 
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„Zar Onaj Kojije stvotio nebesa i Zemlj'u nife kadar da stvori 
njima slidne?" {^"s&va, 81.) 

Obavijestio je da je Onaj koji je stvorio nebesa i Zemlju i svu 
njihovu velicinu i uzvisenost, veDcinu nebeskih tijela i njihova 
prostranstva, te sva cuda stvaranja na njima, daleko je mocniji da 
prozivi kosti nakon sto su postale rasprsene i tako ih vrati u prvo 
stanje. Na drugom mjestu kaze: 

„Stvatanje nebesa i Zetnlje sigumo je vece nego stvaranfe 
roda Ifudskog, ali vecina Ifudine zna. "(Gafir, 57.) 

„Zar Onaj Koji je stvorio nebesa i Zemlju nije kadar da stvori 
njima sliine? Jeste, On sve stvara i On je Sveznajuci. "(Jasin, 81.) 

Potom je to potvrdio i pojasnio na drugi nacin, tj. njegova djela 
nisu na stepenu djela drugih koji prave putem alatki, opterecuju se, 
zamaraju, a ne mogu biti neovisni o svome djeiu, tj. neopiiodno sa 
sobom moraju imati alatku i pomagace. 

U Njegovom stvaranju je dovoljno samo htijenje, nakon sto zeli 
da nesto stvori i dovede u postojanje. Tako Uzviseni za ono sto 
hoce stvoriti kaze: „Budi", pa ono bude kako On zeli. Potom je 
ovaj dokaz zapecatio obavijescu da je carstvo svega u Njegovoj ru- 
ci, pa On njime upravija Svojim djeiima i kaze: 

„Njemu cete se vratiti!" (^asin, 83.) 
U ovo spadaju i rijeci Uzvisenog: 
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,^ar iovjek misli da ce zaludu ostavljen bid?! Zar nije bio 
kap sjemena koja se ubmci, 20dm ugtuSak kome On onda 
razmjer odredi i skladnim mu lik udinii. i od njega dvije vrste, 
muSkarca i £enu, stvori, i zat Taf nije kadar mrtve oiivid?" 
(El-Kijame, 36-40.) 

Uzviseni je argumentirao da covjeka nccc ostaviti zapostavlje- 
nim od naredbe i zabranc, nagrade i kazne. Njegova mudrost i moc 
to krajnje odbijaju, kao sto U/viseni kaze: 

„Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se necete 
pOKraf/Vi?" (Rl-Mu'minun, 115.) do kraja sure. On ga jc prcnio iz 
sjemena u zakvacak, a potom u komad mesa. Fotom mu je nacinio 
otvorc sluha i vida. Ugradio mu je cula i snagu, kosti i ostale kori- 
sti. Dao mu je zivce i spone koje ga uvezuju. Njegovo stvaranjc je 
krajnje ucvrstk) i upotpunio. Izvco ga je u ovoj formi i obliku koji 
predstavljajna najpotpuniji i najljepsi oblik. Kako jc onda moguce 
reci da je nemocan povratiti i stvoriti covjeka drugi put? Hi, kako 
Njegova mudrost i krajnja paznja mogu nalagati da covjeka' bescilj- 
no ostavi? To ne pristajc Njegovoj mudrosti i On to nije nemocan 
uciniti. Pogledaj u ovu divnu argumentaciju sazetim govorom od 
kojeg nema sazetijeg i uzvisenim pojasnjenjem od kojeg sc jasniji 
ne moze zamisliti i bliskog uporista od kojeg se blize nc moze za- 
misliti. 

Koliko u Kur'anu ima primjera za ovu argumentaciju, kao sto 
Uzviseni kaze: 
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„0 Ifudi! Ako ste u sutxmji spram proiiv^'eafa - pa Mi vas 
stvaramo od zemtfe, zatim od kapi sjemena... " (Rl-Had:Jdz, 5.) 
do rijeci: 

„...i Sto ce Allah one u gtobovima o^/V7ir/."(El-Hadzdz, 7.) 
LIzviseni kaze: 

„Mi smo, zaista, dovjeka od uzorka zemlje stvorili." (Ei-Mxji - 
minun, 12.) do rijeci: 

„zatim cete, na onom svijetu, oiivljeni bid. " (El-Mu'minun, 
16.) 

Spomenuo je kazivanje o Ijudima u pecini i kako ih je ostavio 
mrtvima tristo solarnih godina, ili tristo devet lunarnih godina. 
Kaie: 

„I Mi smo, is to tako, udinili da oni za njih saznaju, da bi se 
uvjetili da je isdnito Allahovo obecanje i da u das oiivljenja ne- 
ma nikakve sumnje... " (El-Kehf, 21.) 

Oni koji zastupaju misljenje da su tijcla sastavljena od zascbnih 
clemenata zbunjcni su i nesigurni u poglcdu povratka. Oni sc u to- 
me misljenju dijele na druga dva. Neki kazu: svi ti elementi ce nc- 
stati, a zatim biti povraceni. Drugi kazu: svi dijelovi cc sc rasprsiti, 
a zatim sabrati. 

Njima ce se navesti sljcdecc: Da li, kada covjcka pojede zivo- 
tinja, a tu zivotinju pojede covjek, da li ce se dijelovi jednoga po- 
vratiti, a dijelovi drugoga necc? Navest ce im se: Covjek se stalno 
raspada, pa sta ce biti povraceno? Da li je to ono sto jc bilo prili- 
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kom smrti? Ako se to kaze, obavezno ce morati biti povracen u 
liku slabosti, a to je u suprotnosti sa onim o cemu tekstovi govore. 
Ako bude drugacije, neka tijela nisu preca od drugih. Neki tvrde da 
u covjeku imaju originalni elementi koji se ne mogu raspasti i u 
njima nema nista od te zivotinje koju je drugi pojeo. Pametni znaju 
da se citavo covjekovo tijelo raspada i da nista od njega ne ostaje. 
Tako je ono sto su spomenuli o povratku ojacalo sumnje fik)Zofa 
pri njihovoj negaciji povratka tijela. 

Misljenje koje zastupaju ispravni prethodnici i velika vecina raz- 
boritih je da se tijela mijenjaju iz okolnosti u okolnost. Bit ce pre- 
tvorena u zemlju, a onda ce ih Allah drugi put stvoriti, kao sto su 
bill zemlja prvi put. Covjek je bio sjeme, a zatim zakvacak, zatim 
komad mesa, a zatim je prerastao u meso i kosti. Potom ga je 
stvorio ispravnim. Isti ce biti i povrat stvaranja. Allah ce ga povra- 
titi nakon sto sav istruhnc, osim adzbuz-zeneb.^'"* Kao sto je u 
Sahihu potvrdeno od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi vc sellem, da je 
rekao: „Sav covjek nestajt, osim ad^u^^neh. Od njega je covjek stvoren i 
od njega ce biti sastavljen. "2'" U drugom hadisu stoji: „Nebesa h spustiti 
kirn poput sperme muikaraca. larast ce u svojim kahurovima kao ito i^raste 
rastinje. 

Oba stvaranja predstavljaju dvije vrste iste kategorije koje se sla- 
zu i vcoma su slicne iz jednog aspekta, a ne slazu se i razlikuju se iz 



El-ad^b jc sicusna kost u donjem dijelu kicme. To je vrh trticne kosti i mjc- 
sto korijena repa kod cctvcronoznih zivotinja, kako kaze Hafiz u PJ-Fetbu. 
2-*' El Buhari, 4814; Muslim, 29S^, Ahmed, 2/322; a termini su Ahmetlovi u nc- 
kim predajama, 2/428. dodao je: „Zcmlja ce ga pojesti"; sa dobrim lancem 
prcnosilaca. 

- Daif, prenosi ga Kt-Taberani u lil-Mii'd^emiil-kebir, 1/46/1-2. I J dugom ha- 
disu od Ebu cz-Za'ra' spominje se da su kod Abdullaha spomenuli Dcd2- 
dzala. Potom je spomenuo ovaj hadis kao mevkuf. Mcdutim, ona ima propis 
hadisa sa punim lancem prcnosilaca, ali ima prekid kod Ebu e?.-Za'ra', a 
njegovo ime je Jahja b. el-Velid. Nijc prcnio ni od jednog ashaba, vec od 
nckih tabiina. U hadisu ima navod koji nije ovdje spomenut, a suprotstavlja 
se ispravnom hadisu. El-Hejsemi, 10/330. Prenosi ga El-Makim, 400/600 
koji ga je ocjenio vjcrodostojnim prcma uslovima Ei-Buharija i Muslima, sto 
je Ez-/ehebi odbacio zato sto su argumcntirali Ebu cz-Za'ra'om, a ispustio 
je navesti da jc hadis prekinut. 
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drugog aspekta. Povratak oznacava samo prvo stvaranje, iako 
izmedu stvari koje iziskuju povratak i pocetak postoji razlika. 
Ostaje ad^bu:<^-^eneb. Ostali dijclovi tijela ce sc preinaciti u zemlju. 
Covjek ce bid povracen iz materije u koju je preinaeen. Poznato je 
da onaj koji vidi osobu dok je maloljetna, a zatim je ponovo vidi 
kada ostari zna da je to ta osoba, mada se covjek konstantno raz- 
graduje i mijenja. Isto se odnosi na zivotinje i biljke. Ko vidi drvo 
dok je maleno, a zatim ga vidi kada odraste, kaze; to jc to drvo. 
Svojstvo prvog stvaranja nije slicno svojstvu ovog stvaranja, kako 
bi sc reklo da svojstva donose promjenu. Narocito se to odnosi na 
stanovnike Dzenncta kada u njega udu. Oni cc uci u liku Adcma 
cija je visina sezdeset podlaktica, kao sto je potvrdeno u oba Sahiha 
i dr. Navodi sc da je njegova sirina sedam podlaktica. To stvaranje 
ce ostati vjccno. Nece biti izlagano ncgativnim uticajima. Ovo 
stvaranje jc prolazno i izlaze sc razlicitim uticajima. 

Autorove rijeci: „nagradu i kaznu za djela". Uzviseni kaze: 
„ Vladam Dana sudnjeg. "(El-Fatiha, 3.) 

„Tog Dana Allah ce ih kazniti kaznom koju su zasluiili 
(dinom) i oni ce saznati da je Allah, doista, oiigledna Istina. " 

(En-Nur, 25.) 

Din ovdje oznacava nagradu i kaznu. Kaze se: Kako postupas, 
tako ce se i prema tcbi postupati. Uzviseni kaze: 

„...kao nagrada za ono Sto su iinili." (Es-Sedide, 17,), 
(El-Ahkaf, 14.) i (El-Vaki'a, 24.) 

„kazne prikladne." (^n-Nc\:ie\ 26.) 
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„Ab uradi dobro djelo, bit ce deseterostmko nagraden; a ko 
utadi loSe djelo, bit ce samo prema zasluzi kainjen, i neae mu 
se udiniti nepravda." (El-En^a.m, 160.) 

it^ii ;V jij 0 oj^i; )^y. ^3 ^ .iii il-l=JL; ;V } 

„Ab lyd//?/ dobro djelo, dobit ce bolju nagradu za njega i bit 
ce stfaha na Sudnjem danu poSteden, a oni koji budu zlo 6imli, 
u Vattu ce naglavadke biti gurnuti. Pa zar se vi kainjavate osim 
za ono Sto ste radili?'* (En-Neml, 89-90.) 

„Onaj ko udini dobro djelo, dobit ce bolju nagradu za njega, 
a onaj ko uradi zlo, pa oni koji budu zlo radili, bit ce tadno pre- 
ma zasluzi ka£njeni." {E\-K2L?,2L?,, 84.) Postoji jos primjera za to. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaie, prenoseci od svoga 
Gospodara, azze ve dzelle, u hadisu Ebu-Zerra el-Gifarija, radijalla- 
hu anhu: „C) robovi Moji, to su samo mia djela koja cu vam Ja sabrati, a 
i(atim vam ih isplatiti. Ko nade dobro, neka v^hvaljuje Allahu, a ko node ne- 
Ito drugo, neka sam sebe kori. " 

O tome ce doci vise pojasnjenja uskoro, insallahu te'ala. 
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Autorove rijeci: „...njihovo izlaganje i polaganje ra£una, £i- 
tanje knjiga (djela), nagradu i kaznu." Uzviseni ka/e: 

i id;-: ^ ^ '^S^ 'J^ o>i^^ '2;: ^y. '^>* irji- 

„ Toga dana ce se Smak svijeta dogoditi i nebo ce se razdvo- 
jiti - tad a ce labavo bid. I meleki ce na krajevima njegovim sta- 
jati, a ArS Gospodara tvoga ce tog dana iznad njih osmetica 
driati. Toga dana izloieni bit cete, i ni/'edna ta/na vaSa nece 
skrivena osfaf/'. "(El-Hakkah, 15-18.) do kraja sure. 

'•'jj (jj' i^r* ^'3 v:;}; 'jJ^ -^"^ U\ s-J^ 0 U-ri <l^^-iiyJ> 

„0 dovjede, ti se mnogo trudiS (iduci) svome Gospodaru, pa 
ceS svoj trud naci. Onaj kome bude knjiga njegova u desnu ni- 
ku nfegovu data, lahak radun ce polagati i svojima ce se rado- 
stan vratiti; a onaj kome bude knjiga njegova iza leda njegavih 
data, propast ce prizivati, i u ognju ce gocjeti, jer je sa deljadi 
svojom rudostan bio, i mislio da se nikada nece vratiti, a hoce! 
Gospodat njegov o njemu, zaista, sre ^/ja/"(El-lnsikak, 6-15.) 

4 '"'j* Ji' J^^^^^-*^ ^ ^ ' ^ j^i \ 

„Pred Gos pod atom tvojim bit ce oni u redove poredani: 'Do- 
SU ste nam onako kako smo vas prvi put stvorili... "I^El-Kehf, 
48.) 



230 



Komentar 'I 'ahamjm poslanice o vjerovanju 



„I Knjiga ce bid postavljena i vidjet cete gtijeSnike prestrav- 
Ijene zbog onoga Sto je u njoj. 'TeSko nama!'- govotk ce - 'ka- 
kva je ovo knftga, ni mali ni veliki grijeh nife ptopustita, sve pe 
nabrojalat' I naci ce upisano ono Sto su radili. Gospodar tvoj ne- 
ce nikome nepravdu uiiniti. "(El-Kehf, 49.) 

„Na Dan kad Zemlja bude zamijenjena drugom zemljom, a i 
nebesa, i kad svi izidu pred AUaha, Jedinoga i Svemocnog. " 

(Ibrahim, 48.), do kraja sure. 

„On je najuzviSenijih svojstava, Gospodar Aria Koji Salje 
Diibrila iz odredbe Svofe, - kome hoce od robova Svojih..." 

(Gafir, 1.5.), do rijeci: 

„Allah ce, zaista, brzo obraiunati." (Gai'ir, 17.) 

4 ^ J-^^l^.^ C ^ p Jj ^y. '>i^ii } 

„I bojte se Dana u kome cete AUahu vraceni biti, zatim ce 
svakome Sto je zaslu£io isplaceno biti! I nikome nepravda nece 
biti iy<!7/7/e/2a/"(El-Bekare, 281 .) 

El-Buhari, Allah mu se smilovao, u svome Sahihu, od Aise pre- 
nosi da je Vjcrovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Smh) ko 
hude polagao racun na Sudnjem danu ce propasti. " Upitah: „Aliahov Po- 
slanice, zar Uzviscni Allah nije rekao: 
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„Onaj kome bude knjiga njegova u desnu ruku njegovii data, 
lahak ta£un ce po/a^af/'." (Rl-Tnsikak, 7-8.)?! 

Tada AUahov Poslanik, sallaJlahu alejhi ve sellem, rece: „I'o se od- 
nosi na i^laganje, svako o tijem se ohracunu hude raspravtjalo na Sudnjem da- 
nu, hit ce ka^jen"^^'^, tj. kada bi raspravljao o obracunu Svojih ro- 
bova, kaznio bi ih, ali im time ne bi ucinio nepravdu. Mcdutim, 
Uzviseni oprasta. O tome ce biti vise pojasnjenja, insallahu tc'ala. 

U Sahibu se od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellcm, prenosi 
da je rekao: JJudi ce na Sudnjem danu guhiti svijest. Pomrijet ce. Bit cu 
pm koji se doci svijesti, a Musa k se dr^ati stub An a. Ne ^nam da lije 
dosao svijesti prije mene, Hi mu je uracunata smrt na Turu. "^^"^ Ova smrt ce 
biti na stajanju na Sudnjem danu. Kada Allah dode radi konacne 
presude, kada Zemlja bude osvijetljena Njegovim nurom, tada ce 
sva stvorenja izgubiti svijest. Ako se kaze: Sta cete uciniti sa rijeci- 
ma u hadisu: ce na Sudnjem danu pomrijeti, pa cu biti prvi nad ko- 

jim ce se ^mlja rascijepiti, a onda cu naci Musa kako se dr^ ^ stub 
Arla."^'^^ Receno je: Ncma sumnje da su termini navedeni ovako. 



^-^^ Sahih, FJ-Buhari, 103; Muslim, 2876. 

Muftefekun alejhi, prethodno je spomcnut. 

Sahih. Prenosi ga Fll-Buhari na pocetku knjige FJ-Uu.mmat kao hadis od 
Vuhejha, pa kaze: „Prica() nam jc Amr h. Jahja od svoga oca, a on od \'hu- 
Sc'ida cl-Hudrija, sa punim lancem prenosilaca u dogadaju priiikom kojeg je 
ashab udario zidova i to sa rijecima: „Nemyte tjeraijesnike smatrai hotjim jedne 
od drugih. Ijiidi ce pomrijeti na Sudnjem danu, a ja cu biti pmi nad kojim ce se rasci- 
jepiti ^emljci, a Musa ce se dr^ati Jed an od stuhova Aria. Ne ^tam da li ce biti od 
onib koji su pomrli, Hi mu Je uracunata prra smrt. " Prenosi ga Muslim (2374) sa 
lancem prenosilaca Sufjana oti Amra b. Jahjaa. Medutim, on nije u pot- 
punosti naveo tekst ovog hadisa. Navodi ga Ahmed, 3/33 sa ovim lancem 
prenosilaca i s rijecima: „ja sum prt'i nad kojim ce se rascijepiti ^emlja na Sudnjem 
danu, pel cu doc'i sebi, a onda naci Musaa... " 

Ovoj predaji svjedoci hadis Hbu-Hurejre kod Muslima (2373) s rijecima: 
„NemoJte vtjednovati Allahove ijerotjesnike. Pubnul ce se u Sur, pa ce pomrijeti .we Uo 
Je na nebesima i Zemlji osim koga Attah bude btio ostaviti ^vo^e. U njega ce se puhnuti 
drug} put, pa cu Ja biti prvi koji ce biti pro^vljen, Hi medu pnmia koji ce biti prv^vl/eni, 
a Musa ce se vec dr^ati ^a ArL Ne ^nam da li mu je uracunata smrt na dan Turn ilije 
pro^ivljen prije mene. " 

Iz ova dva hadisa ocituje se da je druga smrt smrt prozivljenja koja se spo- 
minje u ajetu. Smrt se ncce desiti radi konacne presude, kao sto je spome- 
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Iz toga proizila/4 problematicnost. Meclutim, prenosiocu su se po- 
mijesala dva hadisa. Onda je napravio konstrukciju sa dva razlicita 
tcrmina. Ova dva hadisa su dosla na sljedeci nacin: 

Prvi: JJudi ce pomrijeti na Sudnjem dam, a ja cu biti ptvi koji ce doci 
wijesti", kao sto je prethodno rcccno. 

Drugi: „ja sam prvi nad kojim ce se rascijepiti ^emlja na Sudnjem da- 
nu. '"'^^^ Tako se prenosiocu ovaj hadis pomijesao sa drugim. 

Na ovo je upozoravao Rbu cl-Hadzdzad:^ el-Mizzi, poslije njega 
sejh Scmsuddin b. el-Kajjim i nas sejh Imaduddin b. Kesir, Allah 
mu se smilovao. Takoder, neki prenosioci su pomijesali ovu pre- 
daju sa drugom, pa su rckli: „Ne ^nam da lije prije mene dosao svijesti, 
ilije od onih koje je Allah, a;^e ve d^elle, i^^o. "^'^'^ 

Predaja koja je pamcena i sacuvana i oko koje se slazu svc is- 
pravne verzijc jc, upravo, prva i ona nosi ispravno znaccnjc. Ljudi 
ce biti usmrccni na Sudnjem danu kada se Allah pokazc Svojim ro- 
bovima radi konacne presudc. Musa, alejhis-selam, nece biti usmr- 
cen, jer cc mu biti uracunata smrt na dan kada sc njegov Gospodar 
pokazao brdu i onda ga rasprsio. Smrt prilikom ovog pokazivanja 
je ucinjena naknadom u odnosu na smrt stvorenja kada sc Gospo- 
dar bude pokazao na Sudnjem danu. Zato razmisli o ovom veli- 
kom znacenju, a nemoj ga zapostavljati. Prenose imam Ahmed, Et- 
Tirmizi i Ebu-Bekr b. Ebi ed-Dun'ja^''" od El-f lasena da jc rckao: 
„Cuo sam Ebu-Musaa el-Rs'arija kako govori: 'Allahov Poslanik, 



nuo komentator, slijcdcci imama Ibnul-Kajjima, Sa ovim se otklanja svaka 
problematicnost u hadisu, a Allah najbolje zna. 
246 Prenosi ga Muslim, 2278, poglavljc Davanje prednosH nakm Vjerovjesniku, salla- 
llabu alejhi ve sellem, sa rijecima: „Pn)i nad kojim ce se raxijepiti kahur. " Prenose 
ga F^bu-Davud, Et-Tirmizi i Ahmed. 

Sahih.Ovo je zadnji dio hadisa Rbu-Fiurejrc koji je prije spomenut u predaji 
kod KI-Huharija. Pod rijecima: „0d onih koje Je Allah i^u^eu" mi?\i se da ga nc- 
ce zadesiti smrt, kao sto jasno o tome govori predaja od Ibn Ebi ed-Dun'jaa 
u knjizi Pro^vljenje od El-Hasena sa mursel-predajom, kao sto se navodi u 
i ethut-Bariju. 

On je Abdullah b. Muhammcd b. Ubejd b. Suf)an el-Kuresi. Autor je mno- 
gih djela iz podrucja suptilnosti i morala. Umro jc 281. h.g. 
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sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: Na Sudnjem dam ce hiti tri i^aga- 
nja. Dva i'n^aganja ce se odnositi na raspravu i opravdanja, a jedno na podjelu 
listova. Kome hude data njegova knjiga s desne strane, njegov ohracun ce hiti 
lahak i uci ce u D^ennet. Kome hude data knjiga slijeva, uci ce u Vatru."'-'^'^ 
Ibn Ebi ed-Dun'ja prenosi od Ibn el-Mubareka da je on o tome 
spjevao stihove: 



LJstovi ce se u letu u ruke ra^ijeliti, 

LI njima se nalar^e tajne i ohavijesti koje ces vid/eti^^^^ 

Kako ces hiti nemaran, a vijesti ce doci, 

O svakoj maloj stvari i ne ^nas u sta ces ^apasti, 

I J D^ennet u kome je spas be^prestanka, 

Hi u D^ehennem kqji nista ne ostavlja. 

Svtje stanovnike ce strm>aljivati ipodi^ati, 

Kada se ponadaju it^lasku i^patnji bit ce udareni. 

Placce im biti dug 

Prema njihovqj ponii(nosti nece biti milosti, 
U njemu nece koristiti ni nje^nost ni ofaj, 
Neka ^nanje uknjaku prije smrti koristi, 
ljudi su tra^li konacni povrat, 
Ali se nisu vratili. 

Autorove rijeci: „Sirat-cupriju", tj. vjerujemo u Sirat-cupriju, a 
to je most iznad Dzehennema, kada ljudi zavrse u tami poslije na- 
pustanja mjesta stajanja, prije same Sirat-cuprije. Tako jc Aisa, radi- 
jallahu anha, rekia: „Allahov Posianik, sallallahu alejhi ve sellem, je 
upitan: 'Gdje ce biti ljudi na Dan kada se Zemlja i nebesa zamijene 
drugima?', pa je rekao: 'L7 tami, prije mosta.'"-''^ 



Tirmizi, 2427. Daif, jer je lil-IIasen cl-Basri mudellis, a i prenosi ga sa 'an- 
'an. Ovo je mahana predaja, iako je potvrdeno da je slusao od Ebu-Hurejre i 
Ebu-Musaa. I'otvrda opcenitog slusanja nema znacaja u predaji mudellisa 
sve dok jasno ne naglasi hadis, kao sto je potvrdeno u terminologiji hadisa, 
osim ako se potvrdi predaja knjige u kojoj sc jasno kaze da jc Kl-Hasen el- 
-Basri slusao. 

2-''" Afifi kaze: „Pc)gledaj cetvrtu temu iz knjige hr-Hjih od Ibn-el-Kajjima." 
2SI Prenosi Muslim, .315. 
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Na ovom mjestu ce se razici i rastaviti licemjeri od vjernika. W- 
cemjeri ce zaostajati, a vjernici ce ih prestici. Izmedu njih ce biti 
postavljen zid koji ce ih sprjecavati da im dodu. Rl-Bcjheki, sa 
lancem prenosilaca od Hl-Mesruka, a on od AbduUaha kaze: „Allah 
ce ljude sakupiti na Sudnjcm danu", sve do rijeci: „Dobivat ce svo- 
je svjetlo prema velicini djela. Neki ce dobiti svjetlo poput brda, 
koje ce biti pred njima. Neki ce dobiti svjetlo iznad toga. Neki ce 
dobiti svjetk) poput palme u desnu ruku. Neki ce dobiti manje od 
toga u desnu ruku, tako da ce posljcdnji dobiti svjetlo na noznom 
palcu. Nekada cc svijetliti, nekada sc ugasiti. Kada zasvijetli, zako- 
racit ce, a kada se ugasi, zastat ce. Frijeci ce i prelazit ce preko 
Sirat-cuprije. Sirat-cuprija je ostra poput sablje i klizava. Red ce im 
se: „PreIazite prema vasem svjetlu." Neki ce preci kao kada se zvi- 
jezda prospe. Neki ce preci poput vjetra. Neki poput treptaja oka. 
Neki cc ubrzano hodati. Prelazit ce prema svojim djelima, tako cc 
preci i onaj koji je imao svjetlo na noznom palcu. Jedna ruka ce mu 
izmaci, a drugom ce se zakaciti, jedna noga ce mu izmaci, a dru- 
gom cc sc zakaciti. Njegovc bokove ce vatra doticati, ali ce na kraju 
biti spasen i tada ce red: ,,1-Ivala Allahu Koji nas je od tcbe sacuvao 
nakon sto nam tc je pokazao. Allah nam je dao ono sto nije niko 
dybio."252 



Sahih, prenosi ga Ul-Hakim, 2/.176 i mislim da je El-Bcjh«ki prenio sa 
njcgcim lancem prenosilaca. El-Ha-kim kaze: „Ispravan je prema uslovima 
Rl-Buharija i Muslima, a u tome sc skxze i Kz-Zehebi. 

Kazem: U predaji jc Jczid b. Abdurrahman Ilbu-Halid ed-Dalati, a njcgove 
hadise ni-Buhari i Muslim ne prenosc. Medurim, iako jc on saduk, grijesio je 
mnogo, a takoder jc imao i tedlisa, kao sto sc prenosi u F.t-Takribu. U ovoj 
predaji jc ors'oreno rekao da prica hadis, pa smo tako sigurni od njegovog 
tedlisa, ali se bojimo da jc pogrijesio. Medutim, njegova predaja jc poslije 
pracena, pa smo tako sigurni od njcgove greske." Prenosi ga I'^l-Hakim, 
4/590-592 u potpunosti u duzoj formi. Takoder i Kt-Taberani u Hl-Mu'd^e- 
md-ktbirtK ?>/^b/2Al/2 iz pravca Kbu-Halida, a on od Ibn-Abbasa sa spo- 
jenim lancem prenosilaca, a slijedio ga jc Zejd b. Kbu-Uncisc sa punim 
lancem prenosilaca, takoder, kod Et-Taberanija. Tako se povjcrljivost uveca- 
la, a hadis je pystao sahih, hvala Allahu. 
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Znacenje prilaska Vatri 

Mufessiri se razilaze oko spomenutog ptilaska u rijecima Uzvi- 
scnog: 

„/ svaki od vas ce do njega stici!" (Merjem, 71.). 

Najjace misljenje kaze da sc odnosi na prelazak preko Sirat- 
-cuprije. Uzviseni kaze: 

4 © 4r j '^j 1 ji^i 'cyJ ?^ > 

„Zatim cemo one koji su se gtijeha klonili spasiti^ a nevjet- 
nike cemo da u njemu na koljenima kle&e ostaviti. " (Merjem, 
72.) 

U Sahihu se prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi vc 
sellem, rekao: ,^1'ako mi Onoga u cijojje ruci moja du^a, u Vatru nece uci 
nijedan koji je dao pnrisegu pod dmtom." Hafsa je upitala: „Allahov 
Poslanice, Jiar Uzviseni ne kaie: 

„I svaidod vas ce do njega «f/k?/7" (Merjem, 71 .) 
Odgovorio je: „Xar nisi lula kako h^e: 

4 © cIa^wi j^] ijHi kil ^ p > 



1. Ista je predaja koja se prenosi kao mevkuf kod Hl-Hakima, a u onoj sa pot- 

punim lanccm, kod njega, stoji: Osim, a kod Ht-Taberanija manje, a mozda je 
ova predaja preca jer kontekst na nju ukazuje. 

2. Takoder, u predaji koja je mevkuf, a i u merfu' kod El-Hakima i Et-Taberani- 

ja se prenosi pa ce prijeci. 

3. Takoder, u El-Mustedreku i El-Mu'd^emu jc predaja koju ovdje navodi sejh 
Ahmed Sakir, Allah mu se smiJovao: ,J<.ao kada £»vjek ubr^ano hoda, a potom 
kao kada hoda ohicnim hodom" jc druga predaja kod El-Hakima, 2/21S a prav- 
ca koji nije Bd-Dalatijev. Sejh nije uocio ove puteve predaje, iako su one na 
sljedecem listu poslije drugc pxedaje. Allah Uzviseni upucuje. 
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jfZatim cemo one koji su se grijeha klonili spasiti, a nevjer- 
nike cemo da u njemu na koljenima klede ostaviti. " (Merjem, 

Poslanik, sallallahu alejhi ve scllem, ukazujc da prilazak Vatri ne 
iziskujc ulazak u nju i da spas od zla ne iziskuje da sc ono desi, vcc 
iziskuje da sc dcsi povod. Za onoga koga njcgov neprijatclj trazi da 
bi ga unistio, ali ga se ne domognc, kazc sc: Allah ga jc spasio od 
njih. Zato je Uzviseni rekao: 

„/ kad fe doSla kazna NaSa, Mi smo miloScu NaSom, Huda 
spasm... "(Hud, 58.) 

„/ kad je doSla kazna NaSa, Mi smo, miloScu NaSom, Saliha 
spasili..." (Hud, 66.) 

„/ kada je doSla kazna NaSa, Mi smo, iz milosti NaSe, Suaj- 
ba spasili... "(Hud, 94.) 

Patnja ih nijc zadesila. Medutim, zadesila je dmge. Da ih Allah 
nije odlikovao povodima spasa zadesilo bi ih ono sto je i te zade- 
silo. Isto sc odnosi na stanjc onoga koji cc prici Vatri. Prcci cc iz- 
nad nje preko Sirat-cuprijc, a zatim ce Allah sacuvati one koji su 
bili bogobojazni, a nepravednc u njoj ostaviti da klecc. Poslanik, 
sallallahu alejhi ve scllem, je u spomenutom Dzabirovom hadisu 
pojasnio da je prilazak Vatri ustvari prelazak preko Sirat-cuprijc. 
Hafiz Ebu-Nasr el-Vaili^^'' prenosi od Ebu-Hurejre, radijallahu an- 
hu, da je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Poduci 
ljude mom sunnetu, pa makar to i pre^rali. Ako ^elis da se na Sirat-cupriji 



-■'^ Sahih, prenosi ga Muslim i Ahmed, hadis od Ummu-Mubessira. 

On je Hafiz Hl-Vaili El-Bekri Ebu-Nasr es-Sidiizi. Umro je 444. h.g. Imam 
Bz-Zehebi navodi njegovu biografiju u knjizi 'I'es^kiretul-huffa^, 3/279-298. 
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ne ^adiiis koliko je treptaj oka, sve dok ne ude.? u D^emet, mmoj pricati o 
AllahovoJ vjeri po svome miUjenju. "^^^ Navodi ga El-Kurtubi. 

Ebu-Bckr b. Muhammed b. Salejman En-NedSd2ar, od Ja'laa b. 
Munije prenosi da je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
rekao: „ Vatra ce vjemiku na Sudnjem dam reci: ^Vjmaie, prijedi, jer je tvo- 
je svjetlo ugasilo moj plamen. '"^^^ 



Vjerovanje u Mizan i njegovu 
sustinu 

Autorove rijeci: „...i Mizan (vagu)", tj. vjerujemo u Vagu, u 
Mizan. Uzviseni kaze: 

„Mi cemo na Sudnjem danu ispravne tezulje postaviti, pa se 
nikome nece krivo uiiniti: ako mSto bude teSko koUko zmo go- 
ruSice, Mi cemo za to kazniti Hi nagtaditi. A dosta je to ito ce- 
mo Mi radune ispitivati. "(Kl-Enbija', 47.) 

_<ijiJjU ''^Sy* c-ii- <|3 ^A^'' r* ''^J'y <^ Cf^ ^ 

„Oni 6ija dobra djela budu teSka, oni ce se spasiti, a oni Ufa 
dobra djela budu lahka, oni ce posve izgubljeni biti, u Diehen- 
nemu ce vjeino 6ora v7V/."(El-Mu'minun, 102-103.) 



-''^ Fladis je apokrifan, a on je dio hadisa koji prcnose I'.bu-Ne'im el-Hatib od 
Kbu-Hurcjrc sa spojcnim lancem. Ibn el-Dzevzi ga spominjc u apokrifnim 
hadisima. () njemu sam govorio u Ed-Dcitfe, 265. 

Daif, prenosi ga Et-Tabcrani, Ibn-Adijj, Hbu-Ne'im, sa lancem prenosilaca u 
kome ima slabosti i prekida, 
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El-Kurtubi kaze: „Ucenjaci su rekli: 'Kada se zavrsi obracun, 
vagat cc se djela, jer jc vaganje radi dodjele nagrada. Zato je neop- 
hodno da bude poslije obracuna. Obracun se sprovodi radi usta- 
novljavanja djela, a vaganje da se pokazc njihova velicina, kako bi 
nagrada bik shodna tome. Rijeci Uzvisenog: 

„Mi cemo na Sudnjem danu ispravne tezulje postaviti..." 

(El-Enbija', 47.) ne iskljucuju mogucnost da ce biti razlicitih vaga 
na kojima ce se vagati djela, a i da se pod ovim misli na ono sto ce 
biti vagano. Tako je ovdje navedena mnozina (od rijeci mev^utf) s 
obzirom na vagana djela, a Allah najbolje zna.'" 

Sunnet ukazuje da ce vaga djela imati dva tasa koja ce se osjetiti 
culima i vidjeti. Imam Ahmed prenosi hadis od Ebu Abdur-Rah- 
mana el-Hubelija u kojem kaze da je cuo Abdullaha b. Amra kako 
govori da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve scllcm, rekao: 
,^Allah ce na Sudnjem danu covjeka moga ummeta spasiti pred svim stvo- 
renjima. Otvorit ce mu devedeset devet spisa. Svaki spis ce biti dug koliko po- 
gled se^e. Zatim ce mu reci: 'Da li od ovoga neito negiraR Jesu li ti Mq/i pi- 
sari cuvari ucinili nepKwdu?' Reci ce: 'Ne, Gospodaru. ' Reci ce: 'Imai li op- 
ravdanja Hi dohrog djela?' Covjek ce uiutjeti, pa ce reci: 'Ne, Gospodaru. ' Re- 
ci ce: 'Svakako, ti kod nas imaS jedno dohro djelo. Danas prema tehi nema 
nepravde. ' Donijet ce mu se kartica na kojoj ce hiti ^apisano „Svjedocim da 
nema drug)g hoga osim Allaha i da je Muhammed Allahov roh i poslanik. " 
Reci ce: 'Dovedite ga, pa ce upitad: 'Go.^podaru, Ua je ova kartica u odnosu 
na sve ove spise?' Reci ce se: 'Danas se tehi nepravda nece ciniti. ' Spisi ce se 
staviti na jedan tas, a kartica na drug, pa ce spisi odletjeti, a prevagnut ce 
kartica. Nista ne mo^e prevagnuti rijeci Bismillahir-Rahmanir-Rahim. "2" 
Tako ga prenose Et-Tirmizi, Ibn-Madzdze, Ibn Ebi ed-Dun'ja iz 



Sahih, ni-Hakim ga je ocjcnio vjcrodostojnim prema uslovima Muslima, a u 
tome se slajse Ea-Zehebi. Et-'l'irmizi (2639) ga jc prcjglasio hascnom, a u 
drugc dvije verzije stoji: ,y\llahovo im ne mo^e mlta prevagnuti. " Predaja koja 
govori o Knjizi jc kod Ahmeda, 2/213, a ona jc usamljena. Govorio sam o 
lancu prenosilaca ovog hadisa u Es-Sahiha, 135. 
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hadiia El-Lejsa^''**. Et-Tirrfiizi je dodao: „Allahovo ime ne mo^e nUta 
nmd^dati. " U drugom kontekstu se navodi: „ Va^ga ce se postaviti na 
Sudnjem dam. bit ce doveden covjek i stavljen na tas. "^s'' U ovom kontek- 
stu postoji velika korist, a ona jc da ce onaj koji ih je cinio biti Zaje- 
dno vagan sa svojim djelima. Tome svjedoci predaja kod El-Buha- 
rija od Bbu-Hurejre da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, 
rekao: ,^a Sudnjem danu ce doci covjek gorostas, a nece kod Allaha na 
I'^agi irijediti koliko je krilo muhce. " Rekao je: „dtajte ako ^elite: 

i eg) kii '^"^fM ^ ^ > 

na Sudnjem im danu nikakva znaienja necemo dad." 

(Rl-Kehf, 105.)'"«' 

Imam Ahmed od Ibn-Mes'uda prenosi da je uzimao misvak sa 
drveta el-erak. Imao je tanke potkoljenice. Vjetar ga je poceo nji- 
hati. Ljudi su se tome nasmijali, pa jc Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „C.emu se smijete'i" Rekose: „Allahov Vjerovjesni- 
ce, njegovim tankim potkoljenicama. " Rekao je: „Tako mi Onoga u cijoj ruci 
je meja dida, me su tet^ na Vagi od brda Uhud. "2*' Takoder , navode se 
hadisi da ce se djela sama vagati, kao sto se navodi u Sahihu 
Muslima od Rbu-Musaa el-Es'arija da je Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „dstocaje dio vjerovanja, a t(ahvala Allahu puni 
\^agu. U Sahihu na kraju El-Buharijeve knjige navode se rijcci 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: „Dvije rijeci lahke na jet^ku, omi- 
Ijene Milostivom, a teSke na Vagi su: Suhhanallahi ve hi hamdihi, 



()n je irham, hafiz, sejhul-islam, ucenjak egipatskih prostora, Lejs b. Sa'd b. 
Abdurrahman Ebul-Haris el-Fehmi. Bio je samostalan u davanju serijatsko- 
-pravnih odgovora u svome vremenu. Umro je 175. h.g. 

25'' Ovo jc prcthodni hadis, samo su mu termini drugaciji. Mcdutim, ova vcrzija 
nije ispravna s obzirom na lanac prenosilaca. U predaji je Ibn-Lehija, a on 
ima lose pamcenje, pa se njegova predaja nc uzima kao argument kada sc on 
s njom osami. Prenosi Ahmed, 2/221. 

2'"' Sahih, prenosi ga Muslim, takoder, 8/125. 

Hasen, prenosi ga Ahmed u PJ-Musnedu, 1/450 sa dobrim lancem preno- 
silaca. 

Sahih, Muslim, 223;navodi se u Tahrid^u midkiletil-fahr, br. 59. 
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subhanallahil-a:^m."^''^ Prenosi Hafiz Ebu-Bekr el-Bejheki od Enesa 
b. Malika, radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, salJallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Covjek k biti doveden na Sudnjem dantt i stolen pred ta- 
sove Vage. Za njega ce hiti s^adu^en melek, pa aho pretegne njegova Vaga, 
melek ce povikati glasom kojeg ce cuti sva stvorenja: 'Sretan je taj i taj, a 
poslije nikada vile nece nesretan hiti. ' Ako njegova Vaga hude lahka, melek 
ce povikati glasom kojeg ce cuti sva stvorenja: 'Nesretan je taj i taj, a poslije 
vile nikada nece hiti sretan.'"^^''^ Zato se necemo osvrtati na ncvjernika 
inadziju koji kaze: „Djela su apstraktni pojmovi koji nc prihvataju 
vaganje, a vaganju su podlozna samo tijela." Uzviscni Allah cc ta 
apstraktna djela pretvoriti u oblike, kao sto je prethodno reccno i 
kao sto prenosi imam Ahmed od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Smrt ce hiti 
dovedena u liku hijelog ovna, pa ce hiti postavljen i^medu D^enneta i D^ehen- 
nema. Reci ce se: 'Stanovnici D^enneta', a oni ce se propeti i pogledati. Reci ce 
se: 'Stanovnici D^ehennema!', pa ce se i oni propeti i pogledati, smatrajuci da 
je doiao i^lat(. Potom ce ovan biti pri Man i reci ce se: 'Vjecnost hei^ smrti.'"^^^^ 
El-Buhari prenosi slicnu prcdaju po znacenju. 

Va^nje djela, vaganje onih koji su ih cinili i listova djela je pot- 
vrdena. Potvrdeno ja da Vaga ima dva tasa, a Allah zna ostale poje- 
dinosti o tome. 

Duznost nam je vjerovati u nevidljivi svijet, kao sto nas je oba- 
vijestio Istinoljubivi, sallallahu alejhi ve sellem, bez dodavanja ili 
oduzimanja. Ima li vece propasti za onoga koji negira postavljanje 
pravednih vaga na Sudnjem danu, kao sto je obavijestio Zakono- 
davac^f'^' zbog skrivenosti i mudrosti. Takvi obesnazuju tekstove ri- 
jecima: Vaga je potrebna samo prodavcu povrca i kuhanog boba 
(fula). Takav je najpreci da bude od onih kojima Allah nece davati 
vrijednost na Sudnjem danu. Dovoljna je mudrost da ce vaganje 



2*>» Mutfefekun alefhi: El-Buhari, 640fr, Muslim, 2694. 

Hadi.s je apokrifan. Navodi ga Ebu-Ne'im, takoder, u El-IUrji, 174. Rekao 
je; „Davud b. el-Muhabbcr se osamio sa ovim hadisom, a on je ostavljen i 
optuzcn za laz." 

^^"^ Sahih, prenosi se u Musnedu, 2/423 sa ispravnim lanccm prcnosilaca. 
2f>* Afifi kaze: „PogIedaj hadise o prijctnji iz Medarid^s-sa/ikin, 1 /395-397." 



241 



Ibn Ehi eJ-'I^Z et-HaneJi 



djela biti radi pokazivanja pravednosti Uzvisenog prema svim Iju- 
dima. Opravdanje nije nikome draze do Allahu. Zbog toga je slao 
poslanike kao donosioce radosnih vijesti i opominjace. Postojc i 
druge mudrosti koje mi ne mozemo saznati. Razmisli o rijecima 
meleka kada im je Uzviseni rekao: 

„'Ja cu na Zemlji halifu postavitW Oni upitaSe: 'Zar ce§ na 
Zemlji postaviti onoga koji ce na njoj nered Sirid i krv prolijeva- 
d?! A mi Tebe veUiamo hvalom i kako Tebi doUkuje §tujemoV 
On rede: 'Ja znam ono Sto vi ne znate. '"(El-Bekarc, 30.) 

Rckao je: 

„...a vama je data samo malo znanja. "(El-Isra', 85.) 

Prilikom spomena Havda (vrcla) naveden je i EI-Kurtubijcv, 
Allah mu sc smilovao, govor u kojem se kazc da cc Havd biti prije 
Vage, a Sirat-cuprijc poslije Vage. U oba Sahiha se prenosi: „Kada 
vjemici prijedu Sirat-cupriju i ^astam na prijela^u i^medu D^enneta i 
Vatre, jedni s dmgima ie .re ohmimati. Kada se dotjmffn i oeiste do^wlit k 
im se da «fe u D^nnet. " El-Kuftubi u knjizi Ht-Te^kire ovaj prelaz 
smatra drugom Sirat-cuprijom koja je posebno odredcna za vjcr- 
nike, a sa nje niko nece pasti u vatru. Allah najbolje zna. 



Dzennet i Vatra su stvorenja, 
danas postoje i nikada nece nestati 

Autor kaie: „D4ennet i Vatra su stvoreni. Nece nikada pre- 
stati niti nestati. Allah UzviSeni je stvorio D£ennet i Vatru 
prije ljudi. Stvorio je stanovnike za njih, pa koga bude htio, 
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uvest ce u Dzennet iz Svoje blagodati, a koga bude htio od 
njih uvest ce u Dzehennem iz Svoje pravednosti. Svako Cini 
onako kako mu je odredeno, ide ka ishodi§tu koje mu je stvo- 
reno. Dobro i zlo su ljudima odredeni." 

Autorove rijeci: „Dzennet i Vatra su stvoreni" podrazumije- 
vaju saglasnost Ehli Sunneta da su Dzennet i Vatra stvoreni i da 
postoje sada. Sljedbenici Sunneta oduvijek zastupaju ovaj stav sve 
dok se nisu pojavile mu'tezile i kaderije koje su to negirafe. Rekli 
su: Allah ce ih stvoriti na Sudnjem danu. Na to ih je potakao nji- 
hov neispravni temelj kojim su postavili zakon po kojem Allah dje- 
luje, tj. On treba da cini tako i tako, a ne tako i tako. Usporedili su 
ga s Njegovim stvorenjima u pitanjima djela. Oni AUaha poistovje- 
cuju u pogledu djela. Dzehmijska ideologrja im je dosla, pa su po- 
stal! oni koji obesnazuju tekstove Serijata, rekavsi: Stvaranje Dien- 
neta prije nagrade i kazne je poigravanje, jer ce Dzennet dugi peri- 
od tako ostati bez svoje funkcije. Odbacili su tekstove koji se su- 
protstavljaju njihovom ncispravnom zakonu kojeg su postavili svo- 
me Gospodaru Uzvisenom. Izmijenili su tekstove sa njihovih mje- 
sta, a onda odvodili u zabludu i proglasili novotarima one koji se 
suprotstavljaju njihovom zakonu. 

Evo nekih od kur'anskih tekstova koji govore o ovoj temi. Uzvi- 
seni o Dzennetu kaze: 

„...ptiptemljenim za bogobo/'azne!" {M\ Imran, 133.) 

„...pripremljen za one koji u AUaha i poslanike Njegove vje- 
/u/u/'(El-Hadid, 21.) 

O Vatri kaze: 

,^..pripremlfena za nevjemike" {KW Imran, 131.) 
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„D£ehennem ce zasfeda bid; nasilnicima mjesto povratka. " 
(En-Nebe', 21-22.) 

„ On ga je i drugi put vidio. Kod Sidretul-muntehaa, kod ko- 
jegje diennetsko prebivah'Ste." (En-Ned/.m, 13-15.) 

Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je vidio Sidretul-Munte- 
ha i vidio je kod njega Dzennet kao sto se prenosi u oba Sahiha ha- 
dis od Enesa, radijallahu anhu, o dogadaju El-Isra' na cijem se kra- 
ju kaze: „Potom me je D^bril poveo sve dok nije dosao do Sidretul-Mmteha 
pa su ga prekrile boje koje ja ne ^nam. Usao sam u D^emet, a kada ono 
Dzennet napravljen od svodova hiserja, a ^mlja mu je od miska. ' -''^ 

U oba Sahiha od Abdullaha b. Omera, radijallahu anhuma, se 
prenosi da je Aiiahov Posianik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: 
„K0da neko od vas umre, prika^ mu se njegovo mjesto jutrm i veleri. Ako 
bude od stanovnika D^enneta, prika^e mu se mjesto medw stmomidma 
D^enneta, a ako bude od stanovnika Vatre, onda medu stanovncima Yatre. 
Rjici ce se: 'Quo je tvqje mjesto sve dok te Allah ne prov^vi na Sudnjem da- 
nu. '"2^'** 

Prethodno je naveden hadis od El-Beraa b. Aziba u kojem stoji: 
„Po^vac ce povikati s neba: 'Moj rob je rekao istinu, pa mu prostrite pro- 
stir ku u D^ennetu i otvorite mu vrata ka Dzennet u. ' Rekao je: 'Pa ce mu do- 
ci ugodni povjetarac i miris D^enneta.''"^^"^ Prethodno je naveden i hadis 
od Rnesa sa slicnim znacenjem El-Beraovom hadisu. 

U Sahihu Mustima od Aise, radijallahu anha, se prenosi da je rek- 
la: „Sunce se pomracilo u doba Poslanika, sallallahu alejhi ve sel- 
lem, pa je potom spomenula hadis u kojem stoji: „Allahov Po- 
sianik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 'Na ovom mom mjestu sam 



Sahih. 

2f'« Sahih, prenosi ga Ahmed, takoder, 2/16, 51, 1 1 3, 1 23. 
■^^^ Sahih, prethodno je naveden. 
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vidio sve Ito mm Je obeiano. Vidio sam se kaka u:(imam plodwe D^mmki 
kada ste me mdjeli da sam posao naprijed. Vidio sam Yatru kako se samo- 
uniUava kada ste me vidjeli da sam se povukao una^ad. ' " 

U oba Sahiha, a termini su Rl-Buharijevi, od Abdullaha b. Abasa 
se prenosi da jc rekao: „Sunce se pomaracilo u doba Allahovog Po- 
slanika, sallallahu alejhi ve scllem", pa je spomenuo hadis. U njemu 
sc navodi: „Upitali su: 'AUahov Poslanice, vidjeli smo da si sa svog 
mjcsta nesto dohvatao, a zatim smo vidjeli da si se povukao.' Re- 
kao je: 'Vidio sam D^ennet, pa sam dohvatao jedan gras^d. Da sam ga ui^eo 
jeli biste od njega koliko traje dunjaluk. Vidio sam Vatm i do danas nisam 
vidio straini/eg pri^ora. Vidio sam da su vecina stanovnika Vatre ^ene. ' Re- 
kose: 'Zasto, AUahov Poslanice?' Rekao je: "Zbog ne^hvalnosti.' Pa je 
receno; 'Je li zbog nezahvalnosti Allahu?' Odgovorio je: 'Ne^ahvalne 
su supruge, ne^ahvalne su na dobrocinstvo. Kada bijednoj od njih sve vrijeme 
dobro cinio, a i<ratim kod tebe nesto uoci, ka^e: Nikada nisam dobra vi- 
djela."''^'^^ U Muslimovom Sahihu se navodi Rnesov hadis: „Tako mi 
Onoga u cijoj rucije moja dusa, kada biste vidjeli ono sto sam ja vidio, malo 
biste se smijali, a puno plakali. " Rekose: „ A sta si vidio, AUahov Posla- 
nice?" Rekao je: „ Vidio sam D^ennet i Vatm. "^"^^ 

U Hl-Muvettau i Sunenima se prenosi hadis od K'aba b. Malika da 
je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Vjemikova 
dusa je ptica^''^ koja stoji na d^nnetskom drvecu sve dok je Allah ne povrati 
u njegovo tijilo na Sudnjem danu. "^''^ Ovo je jasan navod o uiasku duse 
u Dzennet prije Sudnjeg dana. 

U Muslimovom Sahihu, Sunenima i Hl-Musnedu se prenosi hadis od 
Ebu-Hureje, radijallahu anhu, da je AUahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „Kada je Allah stvorio Dzennet i Vatru, poslao je 
D^ebraila u Dzennet i rekao: 'Idi i pogledaj u Dzennet i ono Ho sam pri- 
premio njegovim stanovnicima u njemu. ' Otisao je, pogledao u Dzennet i ono 
sto je Allah ptipremio stanovnicima D^enneta i vratio se rekav/i: 'I'ako mi 



Sahih, a ovo je dio dugog hadisa o namazu pri pomraccnju Sunca. 
2^' Sahih. 
Sahih. 

^''^ Afifi kaze: „Pogleda) ovu tematiku u knjizi Hadi el-Brvab od Ibn el-Kajjima. 
27't Sahih, navodi se u Es-Sahiha, 995. 
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Tvoje veliane, niko njega mce cMi, a da u njega nece i uci. Narecteno je, pa 
je D^emet opasan neugodnostima. Rekao mu je: 'V rati se i pogledaj u D^^m- 
net i ono sto sam pripremio njegovim stanovncima u njemu. ' Pogledao je, vratio 
se i rekao: Tako mi Tvoje veliane, hojim se da u njega niko nece uci ' Potom 
ga je poslao ga D^ehennemu (i^atri) i rekao: 'Idi, pogledaj u njega i ono sto 
sam priprwiio sianoBnicinm D^ehemema. ' Pogledao je u njega, a kada ono 
dtjelovi vatre jedni na drugima naslagani. Vratio se i rekao: 'Tako mi Tvoje 
velitine, niko nece uci u njega ko ^a njega cuje. ' Naredio je, pa je D^ehennem 
opasan strastima. Potom je rekao: 'Idi i pogledaj sta sam pripremio sta- 
novnicima D^ehennema. ' Otisao je i pogledao, a potom se vratio i rekao: ' I'a- 
ko mi Tvoje veliane, bijim se da od njega niko nece biti spahn i da ce u njega 
(svi) ua.'"^'^^ Primjeri za to u Sunnetu su mnogobrojni. 

Ptema misljenju onih koji kazu: Obecani Dzennet je Dzennet u 
kojem je bio Adem, a zatim je izasao iz njega, je sasvim ocita tvrd- 
nja o postojanju Dzenneta. Razilazenje o tome je poznato. 

Na sumnju onih koji kazu: Dzennet jos nije stvorcn, a da je 
stvoren sada nuzno bi bilo da nestane na Sudnjem danu i da propa- 
dne i umre sve sto je u njemu zbog rijeci Uzviscnog: 

„Sve ce, osim Njegovoglica propasti!" {E\-Kasas, 88.) 

„Svaka duSa smrt ie okusid..." (A\\ Imran, 185.) 

Rt-Tirmizi u svome D^amfu biljezi hadis od Ibn-Mcs'uda, radi- 
jallahu anhu, da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, re- 
kao: „Susreo sam Jbrahima u noci kada sam poveden na putovanje (Isra'). 
Rekao je: 'Muhammede, poselami svqj ummet od mene i obavijesti ih da 



Sahih, 1 ',r-Tirmizi i I'.l-Hakim su ga ocjenili vjcrodostojnim, 1/26, a u tome 
sc slaic Ez-Zchcbi. Autorovo pripisivanje ovog hadisa Muslimu jc greska. 
Pogledaj Scihihul-d->ami'a, 5086; VJ-Mi'skah, 5696. Kod Muslima sc samo na- 
vodi: „D^ennet je okrui^en rteugodrtostima, a Di^ehmnem strastima." U ovoj vcrziji 
gaprenosi, takoder, i Fil-Huhan. 
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D^emet ima lijepu (mirism) ^emlju, ukusm vodu i ravno tlo be^ rastinja. 
'Aasaden je rijecima suhhanallah, elhamdulillah, la ilahe ilia Hah i Allahu 
ekber.'"^'^'^' Rekao je: „Ovaj hadis jc hasen-garib." IJ njcmu se, tako- 
der, prenosi hadis od Ebu ez-Zubejra, a on prenosi od Dzabira, a 
on od Vjerovjcsnika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „Ko ka- 
' S uhhanellahi ve hi hamdihi' bice mu %^sahna palma u D^ennetu. " Po- 
tom je rekao: „Ovaj hadis je hasen-sahih.** 

Rekli su da je stvoren kao prazan, u njemu ne bi bilo ravno tlo, 
niti bi sadnice u njemu imale ikakvo znacenje. Rekli su: isto se od- 
nosi na rijeci Uzviscnog o Faraonovoj zeni koja je rekla: 

„ Gospodaru moj, sagtadi mi kod Sebe kucu u Diennetu... " 

(Et-Tahrim, 11.) 

Odgovor glasi: Ako pod vasim govorom mislite da Dzennct sa- 
da ne postoji, kao sto jos nije puhnuto u Sur i kao sto jos ljudi nisu 
izasli iz svojih kaburova, onda je to neispravno i odbaceno pret- 
hodnim dokazima, kao i drugim slicnim dokazima koji nisu spome- 
nuti. Ako pod tim msiiite da nije upotpunjeno stvaranje svega sto 
je Allah pripremio stanovnicima Dzenneta i da Allah neprestano u 
njemu stvara jedne stvari za drugima, i da ce Allah kada vjernici 
udu stvoriti druge stvari, onda je to istina koja se ne mo4e odbaciti. 
Ovi vasi dokazi samo ukazuju na znacenja u ovim granicama. Vase 
argumentiranje rijecima Uzvisenog: 

„Sve ce, osim Nfegovog lica propasti!" (El-Kasas, 88.) pred- 
stavlja vase lose shvatanje znacenja ajeta. Vase argumentiranje 
ovim ajetom za sadasnje nepostojanje Dzenneta i Dzehennema 
slicno je argumentiranju vase brace da ce Dzennet i Dzehennem 
nestati, ostati razruseni i da ce njihovi stanovnici pomrijeti. Vi i va- 
sa braca niste imali upute da ispravno shvatite znacenje ovog ajeta, 



Navodi sc u Hs-Sahihci, 



247 



Ihn Ebi ei-'I^z el-H^n^fi 



ali su zato na to upuceni imami islama. Iz njihovog govora izdva- 
jamo: Rijecima Uzvisenog: ,^ve" misli se na ono cemu je Allah 
propisao da ce nestati i propasti. Dzennet i Dzehennem su stvo- 
reni za vjecnost, a ne da bi nestali. Isto se odnosi na Ars koji je 
krov Dzenneta. Neki su rekli: „Misli se na sve mimo Njegove mo- 
di", a drugi: „Osim onoga sto se misli pod Njegovim Licem." Ta- 
kodcr je reccno: Uzviseni Allah je objavio: 

„Sve Sto je na njoj (Zemlji) prolazno je. "(Er-Rahman, 26.) 

Meleki su rekli: „Propali su stanovnici Zemlje", a zeljeli su da 
budu vjecni. Uzviseni je obavijestio da de stanovnici neba i Zemlje 
svi pomrijeti: 

„Sve ce, osim Njegovog lica propasti!" (El-Kasas, 88.), zato 
sto je On ziv a ne umire. Meleki su tada postal! ubijedeni u smrt. 
Oni su iznijeli ovo misljenje kako bi usaglasili ovaj ajet sa pouida- 
nim tekstovima koji ukazuju na vjecm)st Dzenneta, a i na vjecnost 
Vatre, o cemu de uskoro vise biti govora, insallahu te'ala. 

Autorove rijeci: „Nece nikada prestati niti nestati" su mislje- 
nje velike vecine imama iz reda ispravnih prethodnika i potonjih 
gcneracija. O vjecnosti Dzenneta i nestanku Vatre je iznijela mis- 
ljenje grupacija ispravnih prethodnika i potonjih generacija.^^^ Oba 
misljenja su spomenuta u mnogim knjigama tefsira a i u dn.igim. 
Ncstanak Dzenneta i Dzehennema je zastupao Dzehm b. Safvan 



Nije potvrdeno misljenje « nestanku Vatre ni od jednog ispravnog pretho- 
dnika, VCG su to ncispravnc prcdaje koje nemaju dokaza, te neki apokrifni 
hadisi. Kada bi i bili vjerodostojni ne bi ukazivali na nestanak koji oni tvrde, 
vec na vjecnost Vatre i izlazak monotcista iz nje. Dio tih predaja sam naveo 
u bd-Daifi, 606 i 707, Zatim sam naisao na spise ucenjaka El-Emira es-San'a- 
nija o ovom jako vaznom pitanju u kojem je dao repliku Ibn el-Kajjimu, 
Allah mu se smilovao. Dao sam svoj komentar, izvrsio derivaciju hadisa i 
dao opsirniji uvod. 
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predvodnik onih koji zastupaju obesnazivanje serijatskih tekstova, 
a on za to nije imao uporista^^** kod ispravnih prethodnika iz reda 
ashaba, a ni njihovih nasljednika po dobru, kao ni imama musJima- 
na i sljedbenika Sunneta. Njegove navode jc negirala vedina sljed- 
benika Sunneta. Zbog toga su ga proglasili ncvjernikom, javno osu- 
dujuci i njega i njegove sljedbenike u svim dijek)vima zemlje. Ovo 
misljenje jc izrekao povodom svoje neispravne postavke u koju je 
uvjeren, a ona je nemogucnost da nastale stvari vjecno i bezgra- 
nicno postoje. Ovo je oslonac sljedbenika pokudenog kelama ko- 
jim su argumentirali nastanak tijela, a i nastanak dogadaja koji jos 
nisu bili. To su uzeli kao glavni oslonac za nastanak svijeta. Dzehm 
jc smatrao da dogadaji koji su nemoguci i nemaju svoj pocetak u 
proslosti nemoguce je da budu u buducnosti. Kontinuitct djela pre- 
ma njemu, kod Gospodara, u buducnosti je nemoguc, kao sto mu 
je bio nemoguc u proslosti. Ebu el-Huzejl el-AUaf, predvodnik 
mu'tczila se sa njim slaze u ovoj postavci. Medutim kazc: „Ova po- 
stavka iziskuje nestanak pokreta", tako da je rekao da ce nestati po- 
kreti stanovnika Dzenneta i Dzehennema, tako da ce ostati zauvi- 
jck ncpokretni. Niko od njih se nece modi pomaknuti. Prethodno 
je data naznaka o landanom nizu dogadaja u proslosti i bududnosti, 
a to je pitanje kontiniuirane djelatnosti Gospodara Uzvisenog. On 
je oduvijek Gospodar, Modan i cini sto zeli. Oduvijek je ziv, oduvi- 
jek sve zna i modan je sve ciniti. Nemogude je da djelo Njemu sa- 
mom bude nemogude, a onda Mu postane mogude bez novog 
nastanka nekih drugih stvari. Prvi nema odredenu granicu kako bi 
djclo postalo mogude na toj granici, a prije nje nemogude. Dovolj- 
no je samo predociti ovaj govor da bi se kategoricki odredila njego- 
va neispravnost. 

Dzennet je vjecan i nece nikada nestati. Ova cinjenica je nuzno 
poznata, jer je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, o tome obavije- 
stio. Uzviseni kaze: 



Tj. uporista za nestanak Dzenneta. Mi autoru ove knjigc dodajemo: On, ta- 
kocter, nema uporista u misljenju o nestanku Vatre, kao sto je prethodno o 
tome data na/naka. 
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sretni ce u Diennet; dok je nebesa i Zemlje, u n/'emu ce 
botaviti, asim ako drukdife Gospodar tvof ne odredi; bit ce to 
dar ko/i ce neprekidno trafati." {Hud, 108.), tj. nagrade ce bid 
neprestane, sto nije u suprotnosti sa rijecima Uzvisenog: „osim 
ako drukdije Gospodar tvoj ne odtedi". Ispravni prcthodnici se 
razilaze u ovom izuzimanju. 

Receno je: „Znaci onoliko koliko budu boravili u Vatri, da ce ra- 
ko biti onima koji udu u Vatru, a zatim iz nje budu izvcdcni, a ne 
svima. 

Neki su rekli da je to period stajanja ijudi pred Allahom, azze ve 
dieile, a neki period ostanka u kaburovima i stajanja pred Allahom, 
azze ve dzelle. 

Takoder, receno je: „Ovo je izuzece koje je Gospodar napravio, 
ali ga nece uciniti, kao kada sc kaze: Tako mi Allaha, udarit cu te, 
osim ako drugacijc budcm smatrao, a ti vidis da on drugacije ne 
smatra, vec ce te sigurno udariti." 

Neki su rekli da je rijec oiim u znaccnju veznika vav Q). Ovo jc 
misljenje nekih gramaticara, a inace je slabo. 

Sibevejh smatra da osim dolazi u znacenju a/i, pa je tako 
navedeno izuzece prekinuto. Ovom misljenju dao je prednost i 
Ibn-Dzerir rekavsi: „Allah nece iznevjeriti Svojc obccanje. Svoje 
izuzece je vezao za rijcci." 

„...bitce to dar koji ce neprekidno trajati "(Hud, 108.)" 

Neki su rekli: Primjer za to jc da kazes: Nastanit cu tc u svoju 
kucu jednu godinu, osim ako budcm drugacije htio, tj. koliko bu- 
dcm htio povecati. 
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Rcccno je: Izu^^ece je spomenuto da bi se ljudima pojasnilo da i 
pored svoje vjecnosti potpadaju pod AUahovo htijenje i ne izlazc iz 
njega, all to nije u suprotnosti sa Njegovom odlucnocu i katego- 
ricnoscu da cc vjecno u njemu biti.^'^'^ Tako Uzviscni kaze: 

4 ® 4 "J Oi*^ ^ 

da hocemo. Mi bismo uiinili da iSiezne ono Sto stno ti 
objavili, i ti, poslife, ne bi nikoga naSao ho bi ti ptMiv Nas po- 
/Tjo^ao, "(Rl-Isra', 86.) 

,yA Allah ce, ako hoce, srce tvoje zapcdatiti!" (y.^-SurTi, 24.) 

„Reci: 'Da Allah nije htio ja vam ga ne bih kazivao niti bi vas 
On snjim upoznao. '"(Junus, 16.) 

Primjeri za ovo su mnogobrojni. Uzviseni obavjestava Svojc ro- 
bovc da sve stvari potpadaju pod Njcgovo htijenje, sto je htio i bit 
ce, a sto nije i nece. Neki su rekli da rijec m.a (onoiiko) je u xnace- 
nju rijeci men (ko), tj. osim onome kome Allah bude zelio da ude u 
Vatru zbog svojih grijeha iz reda sretnih ljudi. Ima i drugih mislje- 
nja. U svakom slucaju, ovo izuzece nije potpuno jasno. Rijeci: 

„...bit ce to dar koji ce neptekidno trajati. " (Hud, 1 08.) su sa- 
svim jasne, a tako i 

„ To ce, doista, blagodat NaSa biti, koja nikada nece presta- 
/af/7"(Sad, 54.) 



Med^mii'ul-frtava, 2/48. 
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„...s plodovima kojih uvijek inrn i s ttajaom hladovinom..." 

(Er-Ra'd, 35.) 2«" 

Uzviseni kaze: 

„... oni odatle nikada nece izvedeni bid. "(El-Hid:Jr, 48.) 

Uzviseni je potvrdio vjecnost stanovnika Dzenneta na nekoiiko 
mjesta u Kur'anu, obavijestivsi da 

„...u njima, poslije one prve smrti, smrt viSe nece okusiti..." 

(Ed Duhan, 56.). 

Ovo izuzece je kategoricno, a kada se doda izuzecu u rijecima 
Uzvisenog: 

„...osim ako dtukHje Gospodar tvof ne odredi..." (Hud, 108.) 
(Klituje se da se sa ova dva ajeta zeli izuzeti vrijeme u kojem nisu 
biii u Dzennetu iz ukupne vjecnosti, kao sto je izuzece prve smrti 
iz ukupne smrti. Ova smrt je prethodiia njihovom vjecnom zivotu. 
Zato sto je njihova odvojenost iz DSenneta prethodiia njihovom 
vjecnom boravku u njemu. 

Dokazi i/ Sunneta o vjecnosti i kontinuitctu Dzenneta su mno- 
gobrojni. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Ko ude u D^en- 
net, u^vat ce hla^odati, nece hiti nesretan, hit ce ijelan i nece nikada umri- 
jeti."^*^ Takoder je rekao: ,^eko ce povikati: 'Stanovnici D^nneta, vi cete 



2H() Kaze Afifi: „Pogledaj 251 . str. knjige Ihtdi el-Enuih." 
2HI Muslim, navodi se u Hs-Sahiha, 1086. 
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uvijek hiti i<riravi i necete nikada hiti holesni. Uvijek cete hiti mladi i nihida 
ostarjeti necete. Uvijek cete hiti ^vi i umrijeti nikada necete. "^^2 

Prethodno jc spomenuto klanje smrti izmcctu Dzenneta i Dze- 
henncma. Reci ce se: „Stanovnici Dzenneta, vjecnost he^ smrti.' Sianovnici 
D^ehennema, vjecnost be^ smrtiV^^^ 



Vjecnost Vatre 

() vjecnosti i kontinuitetu Vatrc ljudi imaju osam razlicitih mis- 
Ijenja. 

Prvo: Ko u nju udc, nikada nece izaci, sto je misljenje haridzija i 
mu'tezila. 

Drugo: Stanovnici Vatre ce biti muceni, a zatim ce se njihova 
priroda izmijeniti, a onda ce se u toj vatrenoj prirodi nasladivati 
zato sto je u saglasnosti sa njihovom prirodom. Ovo je misljenje 
predvodnika panteizma Ibn-Arebija et-Taija. 

Trece: Stanovnici Vatre ce biti muceni do odredenoga vremen- 
skog roka, a zatim ce izaci iz nje, a drugi ljudi ce ih u njoj zami- 
jeniti. Ovo misljenje su zidovi pricali Vjerovjesniku, sallallahu alejhi 
ve sellem, a on ga je opovrgao. Takoder, i Uzviseni Allah je opovr- 
gao rekavsi: 



^''^ Muslim, 8/148 od Ebu-Sc'ida i Kbu-Hurcjre, samo zadnja recenica kod 
njega dolazi prije pretposljednjc. Dodao je: „Vi cete uvijek biti u blagodatima i 
necete nikada biti nesrttni. " To su rijeci Uzviscnog koji kaze: „/ bit ce pozvani: 
Evo vam Dienneta kojeg ste naslijedili prema onome Sto ste radili. " 
Muttefekun alejhi. 
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„Oni govore: 'Vatra nas nece doticati viSe od nekoliko dana. ' 
Red: 'Da li ste za to od Allaha dobili obecanje? - jer Allah nece 
prekrSiti Svoje obecanje, ili na Allaha iznosite ono §to ne znate! 
A nije tako'.Jer oni koji budu zlo dinili i grijesi ih njihovi budu 
sa s\ih strana stizali stanovnici Dzehennema bit ce i u njemu ce 
vjedno ostati. '"(El-Bekarc, 80-81.) 

Cevrto: Izaci ce iz nje, a ona ce ostati tako da u njoj nikoga ne 
bude. 

Peto: Ona ce sama po sebi nesfafi, jer je nastala, a sve sto je na- 
stalo nemogucc jc da vjecno traje. Ovo je misljenje Dzehma i nje- 
govc frakcije. Po njemu nema razlike izmedu Dzenneta i Dzehen- 
nema, kao sto je prethodno navedeno. 

Sesto: Pokreti stanovnika Vatre ce nestati i postat ce mrtva pri- 
roda. Nece osjccati boli. Ovo je misljenje Hbu el-I luzejla el-Allafa, 
kao sto jc prethodno receno. 

Sedmo: Allah ce iz nje izvesti koga zeli, kao sto je nevedeno u 
hadisu: „Zatim ceje jedno vrijeme ostavik, a potom jt ugasiti. On je Vatri 
nacinio odredeni rok s ktjim ce skoncati. " 

Osmo: Uzviseni Allah cc iz nje izvesti koga zeli, kao sto se na- 
vodi u Sunnetu. U njoj ce ostati nevjernici, vjecno bez prestanka, 
kao sto kaze autor knjige, Allah mu se smilovao. Sva misljenja, 
osim ova dva zadnja, su ocito neispravna. 

Potrcbno je pogledati u argumente oba misljenja sljedbenika 
Sunncta. 

Dokazi za prvo misljenje su: 

„ Vatra ce biti prebivab'Ste vaSe- feci ce On - u nfof 6ete vfe- 
dno ostati, osim ako Allah drukdije ne odeedi. Gospodar tvoj je 
zaista mudar i sveznajuci. " (El-Rn'am, 1 28.) 
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„/ nesretni ce u Diehennem, u njemu ce teSko izdisad i udi- 
sati; dok je nebesa i Zemlje, u njemu ce ostad, osim ako dmk- 
6ije Gospodat tvoj ne odredi. Gospodar tvof, zaista, radi otm Sto 
ireZr. "(Hud, 106-107.) 

Posiijc ova dva izuzeca koja sc spominju nema navoda koji se 
spominju prilikom spomenutog izuzcca za stanovnike Dzcnncta, a 
ono glasi: 

„...bit ce to dar koji ce neprekidno tra/'ati. " (Hud, 108.) 

„u kome ce zauvijek ostad. "(En-Nebe', 23.) 

Ovo misljenje, tj. misljenje o nestanku Vatrc, osim Dzenneta sc 
prcnosi od Omera, Ibn-Mcs'uda, Ebu-Hurejre, Ebu-Sc'ida i drugih. 
Prcnosi Abd b. Humejd u svome poznatom 'Vefsiru sa lancem pre- 
nosilaca koji seze do Omcra, radijallahu anhu, da jc rekao: „Kada 
bi stanovnici Vatre ostali u Vatri koliko je pijeska imali bi vrijeme u 
kojem ce izaci iz njc."^^'* 



2«4 Predaja je slaba, jer je prcnosi ni-Hascn koji kaze: „()mer je rckao." 
ni-Hasen nije bio savremeiiik Omera, radijallahu anhu. Ibnul-Kajjim u knjizi 
I ladi el-hrvub, 2/71 kaze: „l!.l-l-lasen nije slusaood Omera, ali jc i pored toga 
zelio ojacati ovu prcdaju Hattabijevim navodom od kojeg nema koristi. Ka- 
ze: 'Dovoljna d jc velicina ove predajc, iako Hl-Hasen nije cuo od Omcra 
vec ju je prenio od nekih tabiina. Da kod njega nije bila vjcrodostojna kao 
predaja od Omcra, ne bi je cvrsto ni zastupao i ne bi rekao: „Govorio jc 
Omer b. lil-Hattab.'" 

Kazem: Ovo je veoma cudno misljenje za covjeka poput Ibnul-Kajjima, 
Allah mu se smilovao, jer znaci argumentiranje hadisom tabiina koji je nepo- 
znac Ako ga jc El-Hasen uzeo od nekog tabiina, pa ko je on? Kakvo jc 
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To je spomenuto u komentaru rijeci Unvisenog: 

„u home ce zauvijek ostati. "(En-Nebc', 23) 

Rekli su: „Vatra dolazi kao obavezna posljedica Njegove srdzbc, 
a FMennet Njegove milcjKti". Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je 
rekao: „Kada je Allah ^avrsio stvapanje, ^pisao je /mjigu koja je kod Njega 



njegovo stanje, pamccnjc i prcciznosti u hadisu? Zar ovo Ibnul-Kajjimovo 
shvatanjc nc vodi u izvrtanje temeljnih hadiskih pravila koja hadis od ncpo- 
znate osobe tretiraju slabim, kao i hadisc sa prekimitim lancem prenosilaca. 
Ovakvi hadisi se vracaju na prencjsioea kaji nije spomcnut, niti naslovljen. 
To vodi da sc hadisi El-Hasen d-Ba&ri|a l«»ji se prenose sa 'an (od) prihvatc, 
a kamcjli oni prekinutih lanaca, kao sto je hadis od Scmure: „Kada je Havva 
zatrudnila, Iblis je oko t^e ktu?io, pa nijedno dijete joj ne bi prczivjclo. Re- 
kao joj je: „Daj mu ime Abdulharis", pa mu jc dala ime Abdulharis i ono je 
^iv^eU)." To je bila scjtanova objava i naredba. 

Ovaj hatlis je slab, pa je neispravan. U njemu nema dmge mahane osim ha 
ga £1-Hasen el-Basri prenosi sa tcrminom 'an (od). On jc ajet kojeg neki mu- 
fessiri tumace ovim hadisom protumacio u drugom znaccnju na koje ne 
ukazuje ovaj hadis. II tome su ga slijedili neki valorizatori scrijatskih tckst- 
ova, a od njih je i Ibnul-Kajjim. To sam pojasnio u lid-Daife, .342. 
Isto se odnosi na mursel hadis o kvarenju abdesta kasljanjem, koji jc slab 
prema saglasnosti svih ucenjaka hadiM. 

Ncka Allah oprosti Ibnul-Kajjimu. On uzimanjem ovakvih predaja poput 
ove od Omera za ispravne otvara vrata mnogim zalutalim sektama da sc 
ucvrste u zabludi, kao sto su kadijanije. Oni smatraju da ce Vatra nestati i da 
cc prestati patnja nevjernika, kao sto sam pojasnio u SUsill govorcd o hadisu 
koji se navodi u znacenju ove predaje. Naznacio sam ga u govoru o ovoj 
predaji. Kada sam dosao do njegovog lanca prenosilaca podrobnije sam 
govorio i prikljucio ga hadisu kojeg sam naznacio. 

Rer^me: Ova predaja od Omera nije ispravna, kao sto nije ispravna ni od dru- 
gih sa punim lancem prenosilaca, a Allah daje uputu. ( ) ovoj tematici pogle- 
daj knjigu Keful-estar It ibtali edilletil-kailine bi fenain-nar od ucenjaka Es-San'- 
anija sa uvodom i komentarom od sejha El-Albanija. 

Slicna predaja se navodi od AbduUaha b. Amra sa nepotpunim i slabim 
lancem prenosilaca i Ebu-Umame sa punim lancem prenosilaca u kome ima 
slabi prenosilac. O ovome sam vise govorio u Silsiletul-ehadisi ed-daife vel- 
mevdu'a, kao sto jc prcthodno rcceno. 
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ir^nad Arsa: Mo/a milost Je pretekla Mqju srd^bu. "^'^^ U drugoj verziji 
stoji: „Mo/a milost je nadvladala Moju srd^hu. " Prenosi ga El-Buhari u 
svome Sahihu u hadisa Ebu-Hurejre, radijallahu anhu. Rekli su: 
„Uzviseni Allah obavjestava o patnji da je: 

„...patnje na Velikom f/a/Ju."(El-En'am, 15.) 

„.^na Nesnosnom danu. "(Hud, 26.) 

„...patnju u danu poslije kojeg nece uslijediti noc." 
(El-Hadzdz, 55.) 

Ni na jednom mjestu ruje obavijestio da jc blagodat jednoga 
dana. Uzviseni kaze: 

„Kaznom Svojom J a kalnjavam koga hocu" - rede On - „a 
milost Moja obuhvata sve. "(El-E'araf, 156.) 28(> 

Uzviseni prtcajud o melekima kaie: 

„Gospodaru nas, Ti sve obuhvacaS miloScu i znanjem. " (Ga 
fir, 7.) 

Neminovno Njegova milost mora obuhvatiti i one koji su kaznu 
podnosili, pa kada bi ostali u patnji vjecno, Njegova milost ih ne bi 
obuhvatila. U vjerodostojnom hadisu Dan stajanja je procijenjen 



2H5 Muttefekun alejhi, prethodno je spomenuto. 

2K6 Afifi kaie; „Pogledaj 254-279. str. iz knjige Hadi el-en>ah!' 
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na pedeset hiljada godina.-'^'' Kaznjeni se razlikuju po vremenu os- 
tanka u patnji shodno svojim grijesima. U mudrosti Najpravednijeg 
i milosti Najmilostivijeg nije da stvori stvorenja da bi ih vjecno 
kaznjavao, a da stvori stvorenja kojima ce dati Svoje blagodati i 
prema njima dobar biti vjecno, ulazi u zahtjeve Njegove mudrosti. 
Dobrocinstvo je samo po sebi svojstveno, a osveta je prolazna. 
Neki su rekli: Navodi o vjecnom boravku, neizlasku, vjecnoj patnji 
u Vatri je istina kojoj se treba predati i oko koje nema sporenja, jer 
iziskuje vjecni boravak u Kuci patnje sve dok ona postoji. Dok jos 
ona postoji iz nje ce izaci sljedbenici tevhida. Razlika je onoga koji 
izade iz zatvora i onoga ciji ostanak u ^tatvoru prestane zato sto se 
zatvor srusio ili dotrajao. 

Dokazi onih koji zagovaraju vjecni opstanak i nemogucnost da 
Vatra nestane su rijeci Uzvi§enog: 

„...za njih ce biti patn/'a neprestana. "(El-Maide, 37.) 

„...ona im se nece ublaiiti i nikakve nade u spas nece hnati, 
oni ce u njoj oiajni biti. "(Az-Zuhurf, 75.) 

„Mi cemo vam povecati samo kaznu!" (VA-Nebe' , 30.) 

„...u kofima ce vjedno izauvijek boraviti. "(El-Bejjine, 8.) 



-"^ Sahih, prenosi ga Muslim u hadisu Ebu-Hurejre, te El-IIakim od Ibn-Ome- 
ra, 4/572. Ez-Zehebi ga je ocjenio vjerodostojnim i slozio se. 
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„...oni odatle nikada nece izvedeni bitL "(El-Hidzr, 48.)28« 

„...ioni iz vatre nece izJaziti."{El-Beknre, 167.) 

„...i prif'e ce Deva kroz iglene iSi ptoci nego Sto' ce oni u 
Diennet ut?/. "(El-E'araf, 40.) 

„ . . , oni nece bid na smrt osudeni i nece umrijeti, i nece im se 
patnf'a unjemu ubJaA'ti. " (Fatir, 36.) 

„.../er je patnja u njemu, doista, propast neminovna." (Rl- 
-Furkan, 65.), vjecna, sigurna. Mnoge predaje ukazuju da ce iz 
Vatre izaci onaj koji kaze la ilahe illallah. Hadisi o scfa'atu^"'^ jasno 
govore o izlasku grijesnih monoteista iz Vatre. Ovo pravilo je 
poscbno za njih (»dredeno, Kada bi nevjernici izasli iz Vatre onda 
bi bili na stepenu tih monoteista, a sljedbenici vjerovanja ne bi 
imali posebnu odliku izlaska iz Vatre. Dzcnnet i Dzehennem ne 
opstoje sami po sebi, vec tako sto ih Allah Uzviseni cini vjecnim.^'* 



288 ()yaj ajet govori o stanovnicima Dzenneta, kao sto je prethodno receno, a 
mozda je aufor mislio na rrideser sedmi ajet sure El-Maide: „oni iz nje nece 
izaci". Ova ncjasnoca sc dogodila Ibnul-Kajjimu i drugima, zato pogledaj 
rJ-Albanijev komentar knjige Keful-estar. 

28') Pogledaj prvi torn knjige Muhtesaml-musili lis-savaikil-mursele. 

Ovi dokazi su kategoricni u pogledu vjecnosti Vatre i stanovnika iz reda ne- 
vjernika za razliku od dokaza koji podupiru prvo misljenje. LI tim dokazima 
nema nijednog otvorenog navoda, kao sto je to podrobnije pojasnio imam 
Es-Sana'ani u knjizi Kefu'ul-estar. Zato budi onaj koji poznaje istinu prema 
dokazu, a ne prema ljudima. Od svakog se uzima i odbacuje osim od Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem. 
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.Autorove rijeci: „On je za njih stvorio stanovnike". Uzviseni 
kaze: 

„Mi smo za Diehennem mnoge diine i ljude stvorili,,, " (El- 
-E'araf, 179.) 

Od Aise, radijallahu anha, se prenosi da je rekla: „Allahov Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, je pozvan na dzenazu jednog en- 
sarijskog djeteta. Rekla sam: ' AUahov Poslanice, blago li ovome, on 
je jedan od daennetskih vfabaca. Nije radio zlo, niti ga je sustiglo.' 
Rekao je: 'Da nije drugacije, o Aisa? Allah je stvorio stanovni-ke Defi- 
ne t dok su Jos bill u kicmama svojih oceva, a stvorio je stanovnike ^a Vatm 
dok su jos hili u kicmama svojih oceva."'''^^ Prenose ga Muslim, Ebu- 
-Davud i En-Nesai. Uzviseni kaze: 

JjjijTliI^JLi bl 0 4ul«»«i ^Li-«l ^ Cr^y"^ ^^^^ ^ 

„M/ iovjeka od smjese sjemena stvaramo da bismo ga na 
kuSnju stavili i iinimo da on duje i vidi; Mi mu na pravi put 
ukazufemo, a nfegovo je da U ce zahvalan ili nezahvalan bid. " 

(Ed-Dehr, 2-3.) 

Ovdje se misli na opcenitu uputu. Od nje je jos opcenitija uputa 
koja sc spominje u rijecima Uzvisenog : 

„ Onaj Kofi je svemu dao oblik a zatim ga uputio. " (Ta-ha, 
50.) 

Dvije su vrste stvari koje postoje. Jedne su podredene svojom 
prirodom, a druge su pokretljive prema svome htijenju. Uputa prve 
vrste je prema onome sto je on podredio njoj kao prirodi, a uputa 



Sahih, navodi sc u Zilalul-D^mneh, 'I'ahrid^s-smneh, 251. od Ibn Ebi-Asima. 



260 



Kommtar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



druge je uputa htijenja koja je prateca njegovom osjecaju i znanju o 
onome sto im koristi i steti. Zatim je ova vrsta podijeljena na tri 
podvrste. Podvrsta koja zeli samq dobro i od njih ne proizilazi ne- 
ka druga zelja, poput meleka. Podvrsta koja zeli samo zk) i od nje 
ne proizilazi osim zelja za njim, poput sejtana. Od trece vrste 
proizilazi zelja i za dobrom i za zlim, poput covjeka. Potom ih je 
stavio u tri kategorije. Kategoriju cije vjerovanje, spoznaja i razum 
vladaju njegovom strascu, pa se mogu pridodati melekima. Druga 
kategorija je suprotna, pa se prikljucuje sejtanima. Razum trece 
kategorije nadvlada zivotinjska strast, pa se prikljucuje zivotinjama. 
^eli se reci: Uzviseni je dao dva postojanja: sustinsko i znacenjsko. 
Kao sto nema nijedne stvari koja postoji, a da je On nije stvorio^ 
nema ni upute osim sa Njegovim poducavanjem. Sve su to dokazi 
savrsenstva Njegove mod, potvrde Njegove Jednoce, ostvarenja 
njegovog gopodarstva. 

Autorove rijeci: „Koga bude htio uvest ce u Diennet iz bla- 
godati prema njima, a koga bude htio uvest ce u Diehennem 
iz Svoje pravednosti itd." 

Obavezno je znati da Uzviseni ne uskracuje nagradu osim kada 
uskrati njen povod, a to je dobro djelo. On kaze: 

,fA onaj ko je dobra djela dinio, a vjemik je bio, nece se ne- 
pravde ni zakidanja nagrade plaSiti. " (Ta-ha, 112.) 

I sto tako, nece nikoga kazniti osim kada se ostvari povod kazne. 
Uzviseni kaze: 

„A nesreca koja vas »adesi zbog steievine je ruku vaSih, a 
mnogo toga On i optosti. "(Es-§ura, 30.) 

Uzviseni daje i uskracuje. Niko ne moze uskratiti ono sto On 
da, niti dati ono sto On uskrati. Medutim, kada da covjeku blago- 
dat vjerovanja i dobrih djela, onda mu to u osnovi ne moze biti 
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uskraceno. Da mu nagradu i oblike priblizavanja koje oko nijc 
vidjek), uho cuk), niti je srcima ljudi kad naumpak). Kada mu je to 
uskratk), onda je zbog prestanka povoda, to je dobro djek). Nema 
sumnje da On upucuje koga hoce, a zavodi koga hocc, ali je sve to 
Njegova mudrost i pravednost. Uskracivanje povoda, a ona su 
dobra djela, je Njegova mudrost i prawdnost. Posljedice povock se 
ne uskracuju ako nisu nevaljali povodi, zbog ncispravnosti djela, ili 
zbog povoda koji je u suprotnosti sa onim sto ga trazi i iziskuje. 
Onda je to radi nepostojanja onoga sto ga iziskuje, ili zbog posto- 
janja zapreke. Posto su njegovo uskracivanje i kazna zbog nepo- 
stojanja vjerovanja i dobrih djela, a On to nije dao kao iskusenje na 
pocetku, osim zbog mudrosti i pravednosti. U objc okolnosti Nje- 
mu pripada zahvala, Njemu se zahvaljuje u svakoj situaciji, svako 
davanje od Njega je vrijednost, a svaka kazna od Njega je praved- 
nost. Uzviseni je Mudar, On stavlja stvari na njihova mjesta koja 
im dolikuju, kao sto kaze: 



„A kada njima d&kaz dolazi, oni gcnrote: 'Mi necemo vje- 
tavati sve dok se i nama ne da neSto sH£no onome Sto fe AUaho- 
vim poslanicima dato. ' A Allah najbolje zna kome ce povjeriti 
postanstvo Sra/e... "(El-En'am, 1 24.) 



„/ tako Mi jedne drugima iskuSavamo da bi nevjemici rekli: 
'Zar su to oni kojima je Allah, izmedu nas, milost ukazao?' - A 
zar Allah dobro ne poznaje one koji su zahvalni!" (El-En'am, 
53.) i si. a o tome ce, insaiiahu te'ala, biti nesto vise pojasnjenja. 
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Mogucnost biva prije djela i s 
djelom 

Autor kaze: „Mogucnost s kojom je obaveza izvrsiti nare- 
dena djela je u smislu upute, kojom nije dozvoljeno opisati 
stvorenje, biva isklju(^ivo sa samim postupkom. Mogucnost iz 
aspekta ispravnosti, raspolo£ivosti, stabilnosti i ispravnosti 
aparata biva prije samog djeki i za nju se ve£e obracanje u 
tekstovima, kao kada Uzvi§eni ka£e: 

'Allah nijednu osobu ne opteredufe pteko mogucnosti nje- 
ne. '(El-Bekare, 286.)" 

Mogucnost, potencijal, mod i raspolozivost su gotovo identicni 
termini. Mogucnost se dijeli na dva dijela, kao sto spominje autor, 
Allah mu se smilovao. To je misljenje ogromne vecine sljedbenika 
Sunneta i ono je srednje i umjeTcno. Kaderijje i mu'tezile kazu: 
Moc biva iskljucivo prije djela. Nasuprot njima postoji skupina 
sljedbenika Sunneta koja kaze da mod biva iskljucivo uz djclo. 

Misljenje koje je iznijela velika vcdina sljedbenika ehlis-sunneta 
znaci da rob ima mod u okviru naredbi i zabrana. Mozda modi bu- 
de i prije, ali nije obavezno da bude sa njim. Mod kojom se ostva- 
ruje djelo neophodno mora biti prisutna prilikom vrsenja djela. Ni- 
je mogude da bude djela, a ne bude modi. 

Mod iz aspekta ispravnosti, raspolozivosti, stabilnosti i ispravno- 
sti aparata dolazi prije djela. Ona je spomcnuta u rijecima Uzvise- 
nog: 

„Hodo£astiti Hram, radi Allaha, duian je svako ko bude u 
mogudnosti do njega doci. "(Ali Imran, 97.) 
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On je obavczao izvrsenje hadza onome koji je u mogutnosti, a 
kada ne bi mogao, osim onoga koji je vec obavio hadz, hadz ne bi 
bio obavezan osim onome ko ga je obavio i ne bi nikoga kaznio za 
neobavijanje hadza. Ovo je u suprotnosti nuzno poznatim cinje- 
nicama iz vjere islama. Uzviseni kaze: 

„Pa AUaha se bojte koliko god moiete. . . "(Et-Tegabun, 1 6.) 

U obavezu je stavio bogobojaznost shodno mogucnostima. 
Kada onaj koji se ne boji Ailaiia ne bi mogao imati bogobojaxnosti, 
onda bogobojaznost ne bi bila propisana osim onome koji je 
bogobojazan, a kaznjen ne bi bio onaj koji nije bogobojazan. Ovo 
je poznato po neispravnosti. Uzviseni kaze: 

,yA onaj ko ne moie, duian je Sezdeset siromaha nahra- 
niti... "(Rl-Mudzadele, 4.) 

Ovdje se zeli istaci mogucnost povoda i aparata, a isto Uzviseni 
prica navodeci govor munafika. 

„Da smo mogli, doista bismo s vama poSli... "(Rt-Tevbe, 42.) 

On je opovrgao njihov govor. Da su oni zeljeli istaci mogucnost 
koja predstavlja sustinu djela koje se rijetko moze uraditi, onda nc 
bi negiranjem toga bili lasci, aii posto ih je On opovrgao to ukazujc 
da su time zeljeli bolest, ili gubitak imetaka, prema onome sto jc 
Uzviseni pojasnio: 

„Nece se ogrijeSiti nemocni i bolesni... " (Et-Tevbe, 91.) do 
rijeci: 
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/ma razloga da se ptigovata onima koji od tebe ttaie do- 
zvolu da izostanu, a imucni su. "(Et-Tevbe, 93.) 

Isto znacenje imaju rijeci Uzvisenog: 

„^ ona/ medu vama koji nije dovoljno knucan da se oieni 
slobodnom vjemicom - eto mu one u vaSem vlasniStvu... " (En- 
-Nisa', 25.) 

Zeli se istaci mogucnost aparata i povoda. Tu spada i govor 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, Imranu b. Husajnu: „Klanjaj 
stojeci, ako m mo^es onda sjedeci, ako ne mo^es onda na boku. "^'^2 nega- 
cijom povoda negirao je i mogucnost djela. 

C) potvrdi mogucnosti koja predstavlja stvarnu mod spomenuli 
smo rijeci Uzvisenog : 

„...fer nisu htjeU ni da iuju, ni da bilo §ta wV/e, "(Hud, 20.) 

Zeli se negirati stvarna mod, a ne povodi i sredstva, jer su ona 
bila potvrdena. O tome de biti nesto vise pojasnjenja pri rijecima 
autora: „Oni podnose same one cime ih je zaduiio", insallahu 
te'ala. Isti je i govor Musovog druga (Hidra): 

„ Ti se sigutno neceS moci sa mnom strpjeti. " (El- Keh f, 67.) 

iO^i-^J^ ^' ^' ^ 



El-Buhari i drugi. Sifelus-salah, str. 5S. 
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„ 'Ne tekoh H fa tebi', re£e onaf, 'da se d, doista, neceS moci 
strpfed sa mnom. "'(El-Kehf, 75.) 

Ovdje se zeli istaci stvarna moc strpljenja, a ne povodi i srecistva 
strpljenja. To mu je bilo vec potvrdeno. Zar ne vidis da ga je zbog 
toga prekorio. Nece se prekoriti onaj koji nema sredstva djela i po- 
vode kojima nc moze izvrsiti djelo, vec sc prekorava onaj ko ne 
ucini djelo zato sto je zapostavio mod djela i zaokupirao se onim 
sto mu nije naredeno. lli, zato zbog njihovog necinjenja cini ono 
sto mu je naredeno. Oni koji kazu: Mod biva samo prilikom izvr- 
senja djela, kazu: Mod nije ispravna za dvije suprotnosti. Uporedna 
mod za djelo nije ispravna osim samo za to djelo. Ona ga nalaze i 
ne postoji bez njega. Kaderije, shodno svojoj neispravnoj postavci, 
kazu da mod predstavlja da Allah da snagu vjerniku i nevjerniku, 
dobrom i losem, podjednako. Oni ne kazu da je Allah posebno po- 
kornom vjerniku dao ispomod kojom je zadobio vjerovanje, ved je 
on (vjernik) samostaino dao prednost pokornosti, a drugi je samo- 
staino dao prednost nepokornosti. Primjer za to je roditelj koji sva- 
kom svome sinu da po sablju. Jedan se bori na Allahovom putu sa 
tom sabljom, a drugi je putni razbojnik. Ovaj stav jc neispravan 
prema saglasnosti svih sljedbenika Sunneta i Zajednice koji potvr- 
duju odredenje. Oni se siazu da je Allah Svome pokotnom robu 
dao blagodat vjere posebno, za razliku od nevjernika. Uzviseni ga 
je pomogao u pokornosti onako kako nije pomogao nevjernika. 
Uzviseni kaze: 

„...ali Allah je nekima od vas pravo vjerovanje omilio, i u 
srcima vaSim ga Ujepim prikazao, a nevjerovanje i razvrat i ne- 
posluSnost vam omrazio, Takvi su na pravom putu. " (El-Hudzu- 
rat, 7.) 

Kaderije kazu: Ovo priblizavanje s ijubavlju i ukrasavanjem je 
generalno za sva stvorenja, a oznacava pojasnjenje i manifestiranje 
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dokaza istine. Ajet iziskuje da je ovo specificno za vjernika, zato jc 
rckao: 

Takvi su na pravom putm. " (El-Hudiurat, 7.) 
Nevjernici nisu raxboriti. Uzviseni kaie: 

„Onome koga Allah ieli uputiti - On srce njegovo prema 
islamu raspoloii, a onome koga ieli u zabludi ostaviti - On srce 
njegovo stegne i untomim udini, kao kad £ini napor da na nebo 
lizied. Eto, tako Allah one koji ne vjerufu bez podrSke ostavi. " 

(El-Hn'am, 125.) 

Primjeri ovih ajcta u Kur'anu su mnogobrojni. To nam poja- 
snjava da je Uzviseni nekoga uputio, a nckoga zaveo. Uzviseni 
kaze: 

„Kome Allah ukaie na Pravi put, on ce Pravim putem ici, a 
koga u zabludi ostavi, d mu neceS naci zaStitnika koji ce ga na 
Pravi put uputiti." {E\-Ke\\i, 17.) 

O oyom pitanju bit ce vise pojasnjenja, insalkhu te'ala. 

Takoder, rijeci nekoga: daje prednost (pokornosti iii nepokorno- 
8ti) bez posebnih mjerila za to. Ako pod rijecima: daje prednost — 
misli na dodatno znacenje u odnosu na djelo, onda oznacava po- 
vod koji daje prednost. Ako nema dodatno znacenje, onda ce sta- 
nje cinioca prije postojanja djela biti poput stanja pri samom djelu. 
Potom, djelo se desilo u jednom od dva slucaja bez mjerila koje mu 
daje prednost. Ovakvo razmisljanje predstavlja hiperbolizaciju ulo- 
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ge razuma. Posto u osnovi misljenje kaderija glasi da onaj koji cini 
pokornosti i ostavlja ih su jednaki obojica u ispomoci i davanju 
moci, onda je nemoguce prema toj njihovoj postavci da u?. djelo 
postoji posebna moc, jer moc koja posebno doreduje djelo ne biva 
za onoga koji ga ostavlja, nego za onoga koji ga cini. Moc isklju- 
civo dolazi od Uzvisenog Allaha. Kad su zapazili da moc nemino- 
vno mora bid prije djela, rekli su: Nece bid sa djelom, jer je moc ta 
putem koje biva djelo ili se ono ostavlja. U okolnostima kada 
postoji djelo nemoguce je njegovo ostavljanje. Zato su rekli: Mod 
biva samo prije djela. Ovo je apsolutno neispravno. Postojanje 
odredene cinjenice uz nepostojanje odre<lenih uslova postojanja je 
nemoguce, jer je neophodno da sve ono o cemu djelo ovisi u vidu 
cinjenica postojanja, postoji prilikom samog djela. Suprotan govor 
njihovom je istina, a glasi: sa djelom neizostavno mora biti mod. 

Medutim, oni koji potvrduju mod su se podijelili na dvije sku- 
pine. 

Prvi su rekli: Mod biva isljucivo sa djelom, misledi da je mod je- 
dna kategorija koja nije ispravna z<a dvije suprotnosti, a nejci od njih 
su mislili da je mod samo pojava i da ne moze opstojati u dva vre- 
menska perioda, zato je nemogude da postoji prije samog djela. 
Ispravno je da je mod dvovrsna, kao sto je prethodno receno. Prva 
ispravlja djelo i s njom je mogude cinid i ostavljad i za nju se vezu 
naredba i zabrana. Qvo se desarva i pokornom i nepokornom. Mo- 
ze biti prije djela, a moze i ostati do samog cinjenja djela. Mod os- 
taje sama po sebi kod onih koji kazu da pojave ostaju, ili se njeni 
slicni primjeri obnavljaju kod onih koji kazu da pojave ne opstaju u 
dva razlicita vremenska perioda. Ovakva mod je ispravna za dvije 
suprotnosti. Ailahova naredba je uslovljena ovom modi. Zato Allah 
ne zaduzuje onoga koji nema ovu mod, a nasuprot joj stoji nemod 
kao sto je prethodno receno. Takoder, mogudnost koja je uslovlje- 
na u Serijatu je specificnija od mogudnosti sa cijim nepostojanjem 
ne postoji ni djelo. Sa serijatskom mogudnosti nekada je mogude 
zamisliti djelo, iako ona ne postoji i mogude ga je izvrsiti. Zakono- 
davac olaksava Svojim robovima. On im zeli olaksad a ne zeli im 
otezati. On vama u vjeri nije ucinio neugodnosti. Bolesnik nekada 
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moze stojeci klanjati, iako mu se bolest povecava, a izljecenje odu- 
zuje. Ovo je u Serijatu nemoguce zbog nastanka stete za bolesnika, 
iako se on naziva onim koji je mocan i u mogucnosti izvrsiti djelo. 
Zakonodavac pri serijatskoj mogucnosti ne gleda samo na moguc- 
nost djela, vec gleda u usporedne cinjenice, pa ako je djelo moguce, 
a postoji preovladajuca steta, onda takva mogucnost nije serijatska. 
Poput onoga koji je u mogucnosti obaviti hadz, ali uz stetu koju ce 
zadobiti na svome tijelu ili u svome imetku. Hi da klanja. stojeci uz 
povecanu bolest. Hi, da posti dva mjeseca, a sredstva za odrzavanje 
zivota kod njega ne postoje i si. Kada je Zakonodavac u obzir uzeo 
nepostojanje preovladavajuce stete, kako onda moze dati zaduzenje 
u nemogucnosti da se ono izvrsi. Medutim, ova mogucnost uz njen 
ostanak do samog cinjenja djela nije dovoljna za postojanje djela, 
jer da je dovoljna, onaj koji ostavlja bi bio poput onoga koji cini 
djelo. Zapravo, neophodno je da nastane nova uporedna ispomoc, 
npr. da se onaj koji cini djelo nacini onim koji ga zeli ciniti. Djelo 
nece biti upotpunjeno osim sa dolazecom modi. U uporednu mo- 
gucnost ulazi odlucno htijenje, za razliku od htijenja koje je us- 
lovljeno prilikom obavezivanja serijatskim tekstovima, jer se u njoj 
ne uslovljava htijenje. Uzviseni Allah nareduje djelo onome ko ga 
ne zeli, ali ga ne nareduje onome ko ga zeli, a nemocan ga je ucini- 
ti. Takve su naredbe i ljudi jednih drugima. Covjek nareduje svome 
robu ono sto rob ne zeli, ali mu ne nareduje ono sto ne moze uci- 
niti. Kada se objedine odlucno htijenje i potpuna snaga neminovno 
nastaje djelo. Na ovome se gradi obavezivanje onim sto se ne mo- 
ze podnijeti. Oni koji kazu; Mod biva iskljucivo sa djelom, takoder, 
kazu: Nevjernik i grjesnik su zaduzeni onim sto ne podnose. Ono 
sto se ne moze podnijeti tumaci se s dvije cinjenice: ono sto se ne 
moze podnijeti zbog nemoci, a time Allah nije nikoga obavezao. 
Drugo: ono sto se ne moze podnijeti zbog zaokupiranosti njego- 
vom suprotnosdu. Na ovo se odnosi obavezivanje, kao sto robovi 
jedni drugima nareduju. Oni prave razliku izmedu jednog i drugog. 
Tako vlasnik nede narediti svome slijepom robu da vokalizira Mus- 
hafe, ali ce mu narediti da, ako sjedi, ustane. Razlika izmedu ove 
dvije okolnosti se nuzno poznaje. 
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Stvaranje ljudskih djela 

Autor kaze: „Djela robova sii Allahovo stvaranje i ono §to 
su robovi stekli." 

Ljudi su se razisli oko proizvoljnih djela robova. 

Dzebrije, a njihov poglavar je El-Dzehm b. Safvan es-Semer- 
kandi, zastupa misljenje da upravljanje svim djclima stvorenja pri- 
pada Allahu Uzvisenom i sva djela su nuzna, kao pomjeranje dije- 
k)va tijela u strahu, krvotok, pomjeranje drveca, a sva ta djela su 
pripisana stvorenjima u prenesenom znacenju. Ovakva djela su 
shodna onome kada se nesto dodajc svomc mjestu, ali se ne dodaje 
svome ishodistu. 

Mu'tezile imaju potpuno suprotno misljenje, pa su rekii: Sva 
proizvoljna djela, od svih zivih bica su njihovo stvaranje i nemaju 
nikakve veze sa Allahovim stvaranjem. Medusobno su se razisli re- 
kavsi: da li jc Allah Uzviseni mocan stvoriti djela robova ili ne? 

Sljedbenici istine su rekli: Djelima robova robovi su postali po- 
korni i nepokorni, a ona su Allahova stvorenja. Uzviseni jedino 
stvara stvorenja i ona nemaju drugog Tvorca. Dzebrije su pretjerale 
u potvrdi odredenja i negirali su u osnovi covjekovo djeiovanje. 
Tako su antropomorfisti uciniJi prilikom potvrde Allahovih svoj- 
stava i onda su poistovjetiii Allaha sa Njegovim stvorenjima. Kade- 
rije, negatori odredenja, su robove ucinili stvoriteljima uz Allaha 
Uzvisenog. Zato su medzusije (vatropokJonici ovog ummeta), pa 
cak su i gori od vatropoklonika, zato sto su medzusije potvrdile 
dva stvoriteija, a oni su potvrdili vise stvoritelja. Allah je uputio 
vjernike, sijedbenika Sunneta, u onoffne oko cega su se ovi razi§li u 
pogledu istine, Njegovom dozvoLom. Allah upucuje koga zeii na 
pravi put. 

Svaki ispravni dokaz kojeg dzebrije navode dokazuje da je Allah 
Stvoritelj svake stvari i da je mocan sve uciniti, te da djela robova 
spadaju opcenito u Njegova stvorenja i da ono sto je htio i bilo, a 
ono sto nije htio nije ni bilo. To ne ukazuje da rob nijc cinilac u 
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stvarnosti, niti da nema htijenje ill odabir, ili da njegovi proizvoljni 
pokreti su poput pokreta covjeka u strahu, puhanja vjetrova i po- 
kreta drveca. Svaki ispravni dokaz kojeg navodi kaderija ukazuje da 
rob cini svoje djelo u stvarnosri, da ga on 4eli i da ga odabire u 
stvarnosti, te da je pripisivanjc toga djeJa njemu istinito pripisi- 
vanje. Medutim, to ne ukazuje da su ta djela ixvan Allahove moci i 
da sc odvijaju bez Njegovoga htijenja i mod. Kada objedinis istin- 
ske tvrdnje i jedne i druge grupacije, onda dobivas rezultat onoga 
na sto ukazuju Kur'an i preostale Allahovc objavljene knjige, tj. 
Allahova mod i htijenje su generalni za sve sto se naiazi u posto- 
janju, bilo da se radi o bicima ili djelima i da robrtvi cine svoja djela 
u stvarnosti i da radi tih djela zaslufcuju pohvalu ili prijckor. 

Ovo jc stvarnost, jer dokazi istine nisu nikada u kontradiktorno- 
sti, a istina sama sebe potvrduje. Ovaj skradeni prikaz nije dovoljno 
sirok da se spomenu dokazi objc skupine. Medutim, oni se medu- 
sobno pomazu ili medusobno padaju. Iz dokaza svake od ovih 
skupina dolazi se do zakljucka o ncispravnosti dokaza druge sku- 
pine. Medutim, ipak cu spomenuti dokaze obje skupine, a zatim 
pojasniti da ne ukazuju na ono dime su oni argumentirali od neis- 
tine. 



Odgovor dzebrijama i mu*tezilama 
po pitanju ljudskih djela 

Dzebrije su argumentirale rijecima Uzvisenog: 

„I nisi ti bacio, kad si bacio, nego je Allah bacio... " (Fl-Enfal, 
17.) 

Allah je negirao da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, 
bacao i potvrdio to za Sebe. To ukazuje da rob nema udesda u dje- 
lu. Rekli su: Nagrada ne dolazi posljedidno radi djela, jer Poslanik, 
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sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „l^iho nme uci u D^ennet radi svoga dje- 
la. " Upitali su: „Pa ni ti, o Allahov Poslanice?" Odgovorio je: „Ni 
ja. Osim da me Allah ohuhvati Svojom miloscu i blagodati. "^''-^ 

Kaderije su argumentirale rijccima Uzvisenog: 

„...pa neka je uzviSen Allah, NajljepSi Stvoritelj!" (El-Mu'mi- 
nun, 14.) 

Rekli su: Nagrada dolazi posljedicno za djela kao protunaknada. 
Takoder je Uzviseni rekao: 

„...kao nagrada za ono Sto su dinili..." (Es-Sedzde, 17.), 
(El-Ahkaf, 14.) i (El-Vaki'a, 24.) 

„ Taj ste D£ennet u nasljedstvo dobili za ono Sto ste dinili!" 

(El-E'araf, 43.) i si. 

Dzebrijska argumentacija rijecitna Uzvisenog : 

„I nisi ti bacio, kad si bacio, nego je Allah bacio... "(Ei-Enfai, 
17.) je dokaz protiv njiii, jer je Uzviseni potvrdio Allahovom Po- 
slaniku, sallallahu alejhi ve sellem, bacanje rijecima: „Kad si ba- 
cio." Iz toga se zna da ono sto je potvrdeno nije negirano, jer 
bacaflje ima svoj pocetak i kraj. Pocetak je zamahivanje, a zavrsava 
se na pogotku. Sve se to naziva bacanjem. Znaccnje je tada, a Allah 
najbolje zna: Nisi pogodio kada si zamahnuo, nego je Allah pogo- 
dio. U suprotnom se paralelno njihovom misljenju moze staviti 
sljedeca konstatacija: Nisi klanjao kada si klanjao, nego je Allah 



Muslim, hadis od Ebu-Hurejre od Dzabira i Aise sa pribliznim terminima. 
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klanjao. Nisi postio kada si posfio... Nisi einio Uud, dok » cinio, 
niti si krao dok si krao. Neispravnost ovoga je sasvim ocita. 

U pogledu doiaska posljedicne nagrade ili kazne za djeio su za- 
lutaie dzebrije i kaderije, a Allah je uputio sljedbenike Sunneta. 
Zato mu pripada hvaia. Harf ha u negaciji nije isti kao harf ha pri 
afirmaciji. U rijecima Poslanika, sallallahu alejhi vc seilem: „(7 D^en- 
net niko nece uci svojim djelima", djela su negirana sa harfom ha ived, a 
znaci da djek) bude poput djene da bi covjek usao u D&:nnet. Ta- 
ko su mu'tezile tvrdile da onaj koji radi dobra djela ima pravo kod 
svoga Gospodara da ude u Dzennet zbog svojih djela. Zapravo, u 
Dzennet se ulazi AUahovom miloscu i pocascu. Harf ba u rijecima 
Uzvisenog: 

,f,..kao nagrada za oao Sto su &/H7f... "(Es-Sed»de, 1 7.) i dru- 
gi je bau sebeb, tj. znaci povodom vasih djela. Uzviseni Allah je 
Stvoritelj povoda i posljedica povoda i sve se vraca iskljucivo na 
Njegovu blagodat i milost. 

Mu'tezile argumentiraju rijecima Uzvisenog: 

„...pa neka je uzviSen Allah, NajljepSi Stvoritelj!" (El-Mu'mi- 
nun, 14.) Znacenje ajeta je: Onaj koji najbolje oblikuje i odrcduje. 
Kada se spominje stvaranje (halk), pod njim se nekada misli na od- 
redenje, a to se zeli u ovom ajetu, s dokazom iz rijeci Uzvisenog: 

„AJJah /e StvoriteJ/ sveg-a..." (Er-Ka'd, 16.) i (Hz-Zumer, 62.), tj. 
Allah je Stvoritelj svega sto je stvoreno. Djela robova generalno 
spadaju u rijec spega. Njihovo misljenje je neispravno, kada su 
Allahov govor uvrstili u ovu opcenitost, jer je Njegov govor jedna 
od Njegovih osobina. Ncmoguce je da bude stvoren. Oni su izveli 
djela robova koja su stvorena iz te opcenitosti. Da li u tu opce- 
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nitost spada sve osim onoga sto je stvoreno. Njegova sveta Bit i 
svojstva ne spadaju u ovu opocenitost, a ostala stvorenja u nju se 
uvrstavaju. Tako Uzviseni kaze: 

„AUah stvara i vas i ono Sto napravi'te?" (Es-Saffat, 96.) 

Ne kazemo da je rijec ma infinitiv, tj. stvorio je vas i vasa djela, 
jer kontekst ajeta to ne potvrduje. Ibrahim, a.s, im je negirao robo- 
vanje isklesanim kipovima, ali ne i samo klesanje kipova. Ajet uka- 
zuje da je ono sto je isklesano Allahovo stvorenje, a kipovi su po- 
stali isklesani njihovim djelovanjem. Tako rijecica ma predstavlja 
posljedice i tragove njihovog djela koje je opet Allahovo stvorenje. 
Da klesanje ne predstavlja Allahovo stvaranje, ne bi ni isklesano bi- 
lo Njegovo stvorenje. Zapravo, to su nista drugo nego drvo i ka- 
men. Bbu el-Husejn el-Basri, mu'tezilski predvodnik iz zadnjih ge- 
neracija, spominje: „Znanje da rob stvara djelo je nuzno." Er-Razi 
spominje da je ovisnost nastalog moguceg djela o onome sto mu 
daje prednost da nastane mora postojati kod njega i nemoguce je 
njegovo nepostojanje. Ovo je kod njega nuzna cinjenica. Obojica 
su rekli istinu u pogledu nuznog znanja kojeg su spomenuli. Tvrd- 
nja svakog od njih da je to nuzno znanje opovrgava tvrdnju dru- 
goga o nuznosti. Ovo je neprihvatljivo. Zapravo, obojica govore 
istinu kada iznose tvrdnje o nuznom znanju, a greska se dogodila 
kada su jedan drugome negirali istinu. Nema oprecnosti u tome da 
rob cini svoje djelo i da cinjenje toga djela mora postojati, prema 
Allahovome htijenju, jer Uzviseni kaze: 

i O '^'j^i ^) cr^} > 

„/■ (tako mi) duSe i Onoga Koji je stvori, pa je nadahnu da 
zna Sta joj je grjeSenje a Sta bogobojaznost. "(Es-§ems, 7-8.) 

Njegove rijeci: 
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„pa je nadahnu da zna Sta joj je grjeSenje a §ta bogobofaz- 
nost. "(Es-Sems, 8.) 

Potvrda odredenja je u rijecima „...pa je nadahnu...", a potvrda 
djela roba biva dodavanjem grijesenja i bogobojaznosti njemu da bi 
se znalo da je dusa grijesna ili bogobojazna. Osim toga Uzviseni 
kaze: 

„uspjetce samo onaj ko je odisti, a bit ce izgubljen onaj ko je 
na stranpudcu odvodi!" (Es-Sems, 9-10.) 

To je potvrda djela roba. Primjeri za ovo su mnogobrojni. 

Ovo je druga sumnja onih koje su sumnje odvele u rascjepljenje, 
pa su ih i u potpunosti dokrajcile. Rekli su: Kako moze biti ispra- 
van propis o vasem misljenju kada kazete da Allah kaznjava one 
koji su obavezani serijatskim tekstovima zbog njihovih grijeha, a 
On je te grijehe njima stvorio. Gdje je pravednost u njihovom kaz- 
njavanju kada je On ujedno i Stvoritelj a i njihov cinitelj? 

Ovo pitanje se vec odavno opetuje jezicima ljudi. Svaki od njih 
daje odgovor shodno svome znanju i spoznaji. Prema ovom pita- 
nju su se rascijepili razliciti pravci. 

Jedna skupina je djela ljudi izvela iz Allahove modi. 

Druga grupa je negirala presudu i pojasnjenje zatvarajuci vrata 
pitanjima. 

Sljedeca grupacija je potvrdila stjecanje koje se ne moze shvatiti 
i propisala nagradu i kaznu za njega. 

Sljedeca grupacija se zbog ovog pitanja prihvatiia odvijanja ono- 
ga sto je moguce da se desi izmedu dva mocna i ucinjenog izmedu 
dva cinioca. 

Sljedeca grupacija se pridrzavaia Dzebra govoreci da ce ih Allah 
kazniti za ono sto nisu u mogucnosti uciniti. Ovo pitanje je donije- 
lo razilazenje i cijepanje. 



275 



Ihn Bbi e/-'Izz et-Hanefi 



Ispravan odgovor glasi: Iskusenja u vidu postojecih grijeha koji- 
ma rob biva iskusavan, iako ih je Allah stvorio, su kazna za grijehe 
prije njih. Grijeh za sobom vodi drugi grijeh. Kazna za lose je da se 
pocini lose poslije. Grijcsi su poput bolesti koja se ncprcstano siri. 
Prcostalo je da se kaze o prvom grijehu koji poviaci druge grijehe. 
Reci ce se: Taj grijeh je, takoder, kazna zbog necinjenja onoga za 
sto je stvorcn i na cemu je i:tgradena njegova prirodna urodenost. 
Allah je stvorio covjeka radi robovanja Njemu Jedinome koji su- 
druga nema. Dao mu je prirodnu urodenost ljubavi uzimanja Njega 
kao Boga i povrata Njcmu. Uzviseni kaze: 

„Ti upravi lice svoje vjeri - islamu na njemu ustrajavSi! 
Prihvatite se AJlahove iiste vjere prema kofoj je ljude stvorio. " 

(Er-Rum, 30.) 

Kada nije ucinio ono za sto je stvoren i na cemu je sazdana nje- 
gova prirodnost u vidu ljubavi, robovanja i povrata Allahu, kaznjen 
je tako sto mu je sejtan uljepsao postupke u vidu sirka i grijeha. §ej- 
tan je zatekao prazno srce koje prihvata dobro i zlo, pa da je u nje- 
mu bilo dobra koje predstavlja suprotnost ne bi sc zlo u njemu uc- 
vrstilo. Uzviseni kazc: 

„...tako bi, da odvratimo od njega zlo i blud, jet je on uistinu 
bio NaS iskreni rob. "(Jusuf, 24) 

Iblis je rekao: 

„E tako mi dostojanstva Tvoga - rede - sigumo cu ih sve na 
stranputica navesti, osim Tvojih medu njima robova iskrenUt!" 

(Sad, 82-83.) 

Uzviseni kaze: 
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„Ora /e pravi put k Meni; ti neceS imati nikakve vlasti nad 
robovima Mojim. "(El-Hidzr, 41-42.) 

Ihlas (iskrenost) znaci cistotu srca od smatranja nekoga bogom 
mimo Allaha Uzvisenog, te cistotu od upucivanja htijenja ili ljubavi 
nekome drugome mimo Njemu. Ko bude iskren prema Allahu, sej- 
tan ga nece moci obuzeti. Ako ga zatekne, a on nema Qve osobine, 
ucvrstiti ce se u njemu shodno veliciai nedc^tatka iskrenosti. To 
sto ga je ucink) grje§nikom u ovakvkn okolnostima kazna je za ne- 
postojanje iskrenosti, a takva kazna je cista pravednost. 

Ako kazcs: Da li je to nepostojanje AUahovom stvaranju? Red 
ce se: Ovo je pitanje neispravno, jer nepostojanje je poput naziva 
kojeg nosi. Nije ovisno da bi se vezalo za oblikovanje i nastajanje. 
Nepofstojanje djela ne predstavlja postojecu cinjenicu sve dok se ne 
pripise ciniocu. Zapravo, to je cisto zlo, a zlo se ne pripisuje Allahu 
Uzvisenom, kao sto kaze Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u ha- 
disu o otpocinjanju namaza: „Oda^vam 'Vi se i od Tehe srecu traijm. 
Svo dohro je u 'Vvojim mkama, a ^lo nije od Tehe."^'^'^ Isto se navodi u 
ha-disu od sefa'atu na Sudnjem danu kada ce Uzviseni red: 
„M»ham-med?" On ce odgovoriti: „Oda^vam ti se i od Tehe srecu 
tra^m. Dohro je u Tvojim mkama, a t^io nije od Tehe. '"''^ 

Uzviseni je obavijestio da sejtan biva nadreden onima koji ga 
prihvate i koji ga uzimaju kao sudruga. Kada su ga uzeli mimo 
Allaha i Njemu druge pripieali, kainjeni su tako sto im je sejtan 
nadreden. Ovo prihvatanje i davanje ucesca u ibadetu su kazna za 
ispraznost srca od iskrenosti. Nadahnutost dobrocinstvom i bogo- 



Sahih, din hadisa Alije, radijallahu anhu, o dovi prilikom otpocinjanja nama- 
za. Navodi se u Sifotus-salah, str. 73. 
"''5 Prenosi el-Bezzar od l luzejfe kao mevkuf, a prenosioci su v)erodosto)ni. Ht- 
-Taberani u el-(wsatu od Huzejfe sa spojenim lancem prenosilaca. U predaji 
)c Lejs b. Ebi-Sulejm, a on jc mudellis. Ostali prenosioci su povjerljivi. Tako 
se navodi u Lil-Med^me'u, W/'ill. Prenosi ga El-Hakim, 4/574 iz pravca 
Lejsa i kaze: „Lejs b, Ebi-Sulejm je uziman za argumentaciju." 
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bojaznoscu je plod i rezultat ove iskrenosti, Nadahnutost grijese- 
njem je kazna za ispraznost srca od iskrenosti. 

Ako se kaze: Ako je ovo ostavljanje postojeca cinjenica, onda 
pitanje treba nanovo razmotriti,^^^ ako je nepostojeca cinjenica, ka- 
ko onda moze biti kaznjen za nesto sto ne postoji? 

Red ce se: Ostavljanje ovdje ne oznacava sustezanje i sprjecava- 
nje duse za onim sto zeli i voli. Zato se kaze: To je postojeca cinje- 
nica. Ovdje se naglasava nepostojanje i ispraznost povoda dobra. 
Ovo nepostojanje oznacava cistu ispraznost od onoga sto je kori- 
snije za dusu. Kazna za nepostojecu cinjenicu ogleda se u cinjenju 
losih postupaka, a ne kazni koje ga obuhvate poslije podizanja do- 
kaza putem poslanika. Allah za to ima dvije kazne: 

Prva je da ga ucini grjesnikom, a to je kazna za nepostojanje 
iskrenosti, povratka i naklonosti Allahu. Nekada se ne moze osjetiti 
bol i steta ove kazne, jer je u ^glasnosti sa strastima i zeljama, a u 
sustfni je jedna od najvecih kazni. 

Druga: Bolne kazne nakon cinjenja losih postupaka. Uzviseni 
Allah je objedinio ove dvije kazne u rijecima: 

kada bi zaboravili ono dime su opominjani, Mi bismo im 
kapije svega otvorili... "(El-En'am, 44.) 

Ovo je prva kazna, a zatim kaze: 

i C|5 ^ j^-f ijSj* lij ^ 

„...a kada bi se onotne Sto im je dato obradovali, iznenada 
bismo ih kaznili i oni bi odjednom svaku nadu izgubili." 
(El-En'am, 44.) Ovo je druga kazna. 

Ako se kaze: Da li su mogli doci sa iskrenoscu, pokajanjem i 
ljubavi prema Njemu Jedinome, a da On to ne stvori u njihovim 



Poglcdaj str. 329. iz Muhkscirul-miisili li smmkil-mursele od Ibnul-Kajjim;i; 
Mi'd^mu'ul-fttava, 14/331. 
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srcima i ne ucini ih iskrenim prema Njemu, da se povrate Njemu i 
vole Ga? Hi je On to cisto samo nacinio u njihovim srcima i u njih 
ubacio? Reci ce se: Ne, vec je to cista Njegova blagodat i pocasti. 
To je od najvecih dobara koja se nalaze u Njegovoj Ruci. Svo 
dobro je u Njegovim rukama. Niko ne moze uzeti od dobra osim 
sto mu je On dao, a nece se sacuvati zla osim onaj koga je zastitio. 

Ako se kaze: Ako to nije stvorio u njihovim srcima i nisu na to 
upuceni, niti sami imaju pat ka tome, isto pitanje se nanbvo posta- 
vlja. Uskracivanje toga u njihovim srcima je nepravda. Tada ste 
obavezni reci da je pravednost slobodno raspolaganje vksnika svo- 
jim vlasnistvom onako kako zeli. On nece biti pitan za ono sto cini, 
a oni ce biti pitani. 

Odgovorit ce se: Allah Uzviseni im to ne uskracuje iz nepravde, 
jer onaj koji uskracuje biva nepravedan ako drugima uskrati pravo 
drugih kod njega. Ovo jc Gospodar Uzviseni Sam Sebi zabranio, a 
obavezao se suprotnim. Ako drugome uskrati ono na sto i nema 
pravo, a to je zapravo Njegova cista blagodat i pocast, nece biti 
nepravedan takvim uskracivanjem. Uskracivanje prava je nepravda, 
a uskracivanje blagodati i dobrocinstva je pravda. Uzviseni je 
Pravedan u uskracivanju isto kao Ito je Dobrociniteij i Blagodaran. 

Ako se kaie: Ako su davanje i uputa dobrocinstvo i miiost, za- 
sto njih samo ne cini i zasto oni ne nadvladaju kao sto je Njegova 
miiost nadviadaia Njegovu srdzbu? 

Reci ce se: U ovoj poziciji zeli se pojasniti da ova kazna koja po- 
sljedicno dolazi nakon uskracivanja, a uskracivanje koje iziskuje ka- 
znu nije nepravda, vec cista pravednost. ^'^^ Ovo je pitanje o mudro- 
sti koja je obavezaia davanje prednosti pravednosti nad davanjem 
blagodati na ovim mjestima, tj. zasto nije podjednako dao blagodati 
svim robovima? Rezime ovog pitan ja bi glasio: Zasto je dao blago- 
dat tom i tom, a nije tom i tom? Uzviseni je preuzeo odgovor na 
ovo pitanje rekavsi: 



Afifi kaze: „l'(;)gledaj Mnhtesaiml-musili lissva'ikil-mursele", 1/331." 
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„To je Allahova blagodat kofu ce dad onome Jcome On 
Ao<?e..."(El-Hadid,21.) 



„/■ neka sljedbenici Knjige znafu da oni m'kakvu Allahovu 
blagodat nece dobiti, jet je blag<xiat samo u Allahovoj tuci - 
daje je onome kome On hoce; a u Allah a je blagodat najveia. " 

(Rl-Hadid, 29.) 

Kada su ga zidovi i krscani upitali o posebnom davanju ovom 
ummetu dvije nagrade, a njima po jednu, rekao je: „Jesam li vam uci- 
nio nepravdu u pogkdu vakg prava?" OdgovonM su: „Ne." Rece: „To je 
Moja blagodat i ]a je dajem kome ^lim. 

Nije od mudrosti da svaki pojedinac vidi savrsenstvo Njcgove 
mudrosti, davanja i uskracivanja. Kada Allah prosvijedi pamet svo- 
ga roba, on vidi i najmanjc oblike Njegove mudrosti stvaranja, tc 
Njegove naredbe, nagrade, kazne, posebnog davanja i uskracivanja. 
On razmislja o okolnostima toga i argumentira svojim znanjem za 
ono sto nije znao. Kada su njegovi neprijatelji musrici smatrali ovu 
posebnu specificnost problematicnom, rekli su: 



,^ar su to oni kojima je Allah, zmedu nas, milost ukazao?" 

(El-En'am, 53.) 

Uzviseni im je odgovorio: 





ni-Buhari, hadis od Ibn-Omera. 
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,yA. zar Allah dobto ne poznaje one ko/'i su zahvalni!" (El- 
-En'am, 53.) 

Razmisli o ovom odgovoru299, pa ces kroz njega uvidjeti da 
Allah najbolje zna mjesto koje je ispravno za sadnju drveta blago- 
dati koje ce donijeti plod zahvalnosti u odnosu na ona mjesta koja 
nisu isprvna za sadnju. Kada bi se zasadila na njima, ne bi donijela 
plod. Zato bi sadnja na njima predstavljala besciljnost koja ne pri- 
lici mudrosti, kao sto Uzviseni kaze: 

4 /«JL.j ^-vL^ ^ 1 15)1 > 

Allah najbolje zna kome ce povjeriti poslanstvo Svoje." 

(El-En'am, 124.) 



Covjek je stvarni cinioc svoga djela 
ali je ono Allahovo, subhanehu ve 
te'ala, stvorenje 

Ako se kaze: Ako ste donijeli sud o nemogucnosd da rob ista 
stvori, onda rob u osnovi nema nikavog djela? 

Odgovorit ce se: Rob u stvarnosti radi svoje djelo i ima svoju 
stvarnu mod. Uzviseni kaze: 

„...A za dobro koje uiinite Allah zna... "(El-Bekare, 197.) 

„...zato se ne ialosti zbog onoga Sto oni stalno dine. " fHud, 
36.) i si. Posto je potvrdeno da rob djeluje, onda su njegova djela 
dvovrsna: 



Afifi kaze: ,,1'ogledaj Muhtesaml-Musili lissva'ikil-mursele, 1/331. 
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Prva vrsta biva od njega bez ucesca njegove modi i htijenja. To 
mu je tada osobina, a ne djelo, poput pokreta onoga koji se trese u 
strahu. 

Druga vrsta dolazi od covjeka i biva uporedna sa nastankom 
njegove modi i odabira. Tada se opisuje osobinom, djelom i stjeca- 
njem roba, poput proizvoljnih pokreta. Uzviseni Allali je ucinio ro- 
ba onim koji odabire djela. On to Jedini moze uciniti i u tome ne- 
ma sudruga. Zato su Ispravni prethodnici negirali dzebr (nasilno 
predodredenje/determinizam). Dzebr dolazi samo od nemocnog i 
biva samo uz prisilu. Kaze se: Otac ima starateljstvo i moze prisiliti 
maloljetnu djevicu na udaju^*^^, ali ne moze prisiliti punoljetnu udo- 
vicu, tj. nema je pravo udati pod prisilom. 



Allah, subhanehu ve te'ala, se ne 
opisuje prisilom 

Uzviseni Allah nije opisan prisliom u ovom smislu, jer On 
Uzviseni stvara htijenje i zelju i modan je, za razliku od drugih, da 
covjeka ucini takvim da odabire. Zato Zakonodavac koristi sljedeci 
termin: el-d^ebl (prirodna urodenost), a ne koristi el-d^ebr (prisila) 
Tako je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, Esedzdzu Abdul-Kajsu 
rekao: „Ti imas dvije odlike kqe Allah voli: hlagost i dostojanstvo. " On 
upita: „)esu li to dva svojstva koje sam stekao ili koja su mi pri- 
rodena?" Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rece: „Dva svqsWa koja 
su ti prirodena. " Rece: „I Ivala Allahu Koji mi je ucinio prirodenim 
ova dva svojstva koja On voli."-^'" 

Uzviseni kaznjava Svoga roba zbog postupaka u kojima ima 
odabir. Raalika izmedu kazne >sa proii'.voljno i neproizvoljno djelo 
je sasvim utemeljena u instiktima i razumima ljudi. 



Afifi kaze: „Pogleda) Muhtesurul-Musili lissva'ikil-munele, 1/332." 
Afifi kaze: „Poglcdaj Muhtesarul-Musili lisspa'ikil-mursele, 1/332." 
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Ako se kaze: Stvaranje djela sa kaznom za njega je nepravda. To 
je poput rijeci: stvaranje jedenja otrova, a zatim nastanak smrti po- 
slije je nepravda. Kao sto je ovo povod smrti djelo je povod kazne 
i u njima nema nikakve nepravde. 

Rezime glasi: djelo roba je stvarno^"^, ali je stvoreno od strane 
AUaha Uzvisenog i On ga cini. Medutim, nije direktno Allahovo 
djelo, jer postoji razlika izmedu djela i onoga sto je ucinjeno, te iz- 
medu stvaranja i stvorenja. Na ovo znacenje ukazuje sejh, Allah 
mu se smilovao, rijecima: „Djela robova su Allahovo stvaranje i 
ono sto su robovi stekli (zasluzili ili zaradili)." On jc robovima 
potvrdio djelo i zaslugu, pripisavsi stvaranje Allahu Uzvisenom. 
Zasluga ili zarada oznacava djelo koje se vraca na njegovog poci- 
nitelja sa koriscu ili stetom. Tako Uzviscni kaze: 



„ — njof u kori&t pripada ono Sto je stekla, a ptotiv nfe je Sto je 
stekla ^^/a;/"(El-Bekare, 286.) 

Autor kaze: „U2vi§eni ih je opteretio same onim §to podnose, 
a podnose samo ono £ime ih je zadu£io.^^ Ovo je komentar 



*2 Afifl kaze: „Pogledaj Ued^mu' ul-fetma, 1 /333 i 14/327." 

Lstaknuti u€cnjak Abdul-Azia b. Baz, rahmetullahi alejhi, kaze: „Ovo nije 
tacny. Naprotiy, ljudi mogu vise ncgo li ih je Uzviseni zaduwo, ali je Allah 
blag prema Svojim robovima i olaksao im je tako sfo im nije dao u vjeri po- 
teskoca, iz Svoje dobrote i blagodati. A uspjeh je kod Allaha." (Abdul-Aziz 
b. Baz, Ht-ta'likat el-mubtesare ala d-akideti et-tahavij/e, 1 1 . str.) 
Istaknuti ucenjak Salih b. Fevzan kaze: „()vo je diskutabilno, jer su ljudi u 
mogucnosti vise nego li ih je Uzviseni zaduzio, jer Allah im zeli olaksicu a ne 
da u vjeri poteskoca imaju. Allah je otkJonio od njih poteskocu i propisao im 
lahku vjeru. Zabranio im je prelazenje prcko umjerenog, pa, covjeku nije 
dozvoljeno da klanja cijelu nod, niti da ostavi brak. Allahov I'oslanik, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, je rekao: „Slo .<e tile mene,ja kianjam i sparam, ^enini se ^ena- 
mel, postim i ijiarim se, pa ko odstupi od moga Sunmta, taj nije od mene. " (El-liuhari, 
5063; Muslim, 1401.) Allah ne propisuje ono u cemu je poteskoca. Da je 
Allah ljude zaduzio, oni bi fo mogli uciniti, medutim, ( )n nije zadovoljan te- 
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rijeci: Nema snage, nema kretanja osim sa AUahom, Kazemo: 
Nema niko sposobnosti, nema niko moci, nema niko pokreta 
od nepokornosti Allahu osim sa AUahovom pomoci. Niko ne- 
ma snage da izvrSava pokornost Allahu i bude £vrst u njoj 
osim sa uputom Allaha. Sve se odvija prema AUahovoj volji, 
znanju, odredenju i moci. Njegova volja nadvladava sve os- 
tale volje. Njegovo htijenje je supromo htijenju svih drugih. 
Njegovo odredenje je nadvladalo sve smicalice i umje§nosti. 
On £ini §ta hoce, a nikako nije nepravedan. 

'On nece biti pitan za ono Sto radi, a oni ce bid pitani.' 
(El-Enbija', 23.)" 



Zaduzba biva shodno mogucnosti 

Njegove rijeci: „Uzviseni Allah ih nije opteretio osim onim 
§to podnose." Uzviseni kaze: 

fyAllah nijednu osobu ne opterecuje preko mogucnosti nje- 
/7e..."(El-Bekare, 286.) 

„Mi nilioga prelto njegove mogucnosti ne zaduiujemo." 

(El-En'am, 152.), (El-E'araf, 42.) i (El-Mu'minun, 62.) 

Ebu el-Hasen el-Es'ari zastupa misljenje da je opterecivanjc 
onim sto se ne moze podnijeti moguce razumom, a zatim su se 



skocom i tegobom." (Salih b. Fevzan, Et-ta'likat el-muhtesare da metn el-akidetii 
et-tahavijje, 2\2.-2\?>. str.) 
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njegovi istomisljenici dvoumili: Da li se takvo opterecenje navodi u 
Serijatu ili ne? 

Oni koji misle da se navodi argumentirali su Ebu-Lehebovim 
vjerovanjem. Uzviseni je obavijestio da nece vjerovati i da ce biti 
przen u Vatri. Bilo mu je naredeno da vjeruje jer nece vjerovati. 
Ovo je opterecivanje sa objedinjavanjem dvije suprotnosti, a ono je 
nemoguce. Odgovor na ovo dolazi uskracivanjem. Ne prihvatamo 
da mu je naredeno da vjeruje, a da on nece vjerovati. Sposobnost i 
moc kojom se moze zadobiti iman je bila prisutna. On nije bio ne- 
mocan zadobiti vjerovanje.-^"'' Stavljeno mu je u obavezu samo ono 
sto podnosi, kao sto je prethodno spomenuto u komentaru mo- 
gucnosti. Nisu obavezne rijeci Uzvisenog melekima: 

i O oiij^ r^o] t^'^ .IJ-iti ^jj^ > 

„Ka3Nte Mi imena njihova, ako istinu govorite!" (El-Bekare, 
31.), a oni to nisu poznavali, niti je obavezno slikarima na Sudnjem 
danu da ozive ono sto su stvorili i si. jer to nije zaduzivanje tra- 
zenjem djela za koje ce cinilac biti nagraden, a onaj koji ostavlja 
kaznjen, nego se ovo naziva obracanjem da bi se dokazala nemoc. 
Isto tako nije obavezna dova vjernika u rijecima Uzvisenog: 

„Gospodaru naS, ne opterecuf nas onim za Sto nemamo sna- 
ge!" (El-Bekare, 286.), jer opterecivanje onim sto se ne moze pod- 
nijeti nije obavezivanje. Naprotiv moguce je da bude opterecen no- 
senjem brda, sto ne moze podnijeti i onda ce umrijeti. Ibn el-Enba- 
ri kaze: „Tj. nemoj nas preopteretiti onim sto ce nam biti tesko r/.- 
vrsiti, makar ga podnosili, uz nevoljkost i podnosenje neugodno- 
sti." 

Rekao je: „Uzviseni se obratio Arapima shodno njihovom poi- 
manju. Jedan covjek drugome kojeg mrzi kaze: 'Ne podnosim gle- 



Afifi kaze: „Pogledaj Muvajekatu sahihil-menkuli ti sarihil-ma' kuli od Ibn-Tejmi- 
jje, \/?>(->-yi.Minhadius-sunneh, 1/90-91." 



285 



Ibn Ebi el-'I^Z el-Hanefi 



danje u tebe', a on to, u stvari podnosi, medutim tesko mu je. Nije 
moguce u mudrosti da zaduzi roba nosenjem brda tako da kada bi 
to ucinio, bio bi nagraden, a kada ne bi, bio bi kaznjen. Tako je Uz- 
viseni obavijestio o Sebi da nikoga ne zaduzuje preko njegovih mo- 
gucnosti." 

Neki od njih kazu: Moguce je da obaveze onim sto je obicno 
nemoguce, za razliku od onoga sto je nemoguce samo po sebi, jer 
se postojanje toga ne moze zamisliti. Ne moze se pojmiti narediva- 
nje toga za razliku od prvoga. 

Neki kazu: Ono sto nije moguce podnijeti zbog nemoci, ne mo- 
guce je da bude stavljeno u obavezu, za razliku od onoga sto se ne 
moze podnijeti zbog zaokupiranosti njegovom suprotnoscu, jer je 
obavezivanje time moguce. Ovi su u saglasnosti sa ispravnim pret- 
hodnicima i imamima po znacenju. Medutim, njihovo misljenje da 
rob ostavlja ono sto ne moze podnijeti zato sto je zaokupiran nje- 
govom suprotnoscu je novotarija u Serijatu i jeziku. Iz toga proizi^ 
lazi da ono sto rob ne cini ne moze ni podnijeti. Oni su se pri- 
drzavaU ovoga jer su rekli: Moc je sposobnost i raogtidnost i biva 
iskljucivo sa djelom. Rekli su: Ko god ne cini djelo, on ga i ne pod- 
nosi. To je u suprotnosti sa Kur'anom, Sunnetom i kosenzusom 
ispravnih prethodnika, kao sto je u suprotnosti sa onim sto zastupa 
vecina inteligentnih ljudi, kao sto je o tome prethodno data nazna- 
ka prilikom spomena mogucnosti. 

Ono sto nije uporedno sa djelom nije ni uslov prilikom oba- 
vezivanja, ali u sustini postoji zelja za djelom. Oni argumentiraju ri- 
jecima Uzyisenog : 

„...fernisu htjelinida <!b/u..."(Hud, 20.) 

„ Ti se sigurao neceS moci sa mnom sttpjeti. " (El-Kehf, 67, 
72, 75.) 



286 



Komentar Tahavijeve p oslamce o vjerovanju 



Medutim, u ovome nema zelj'e ili htijenja kojeg su nazvali mo- 
gucnoscu, a oznacava ono sto biva isljucivo sa djelom. Allah je pre- 
korio ove zato sto ne mogu slusati, a da je On pod tim zelio istaci 
podudarnost, sva stvorenja ne bi mogla slusati prije samog slusanja. 
Zato davanje posebnosti ovima (u neslusanju) nema nikakvog zna- 
cenja. Medutim, ovi ne mogu cuti zato sto preziru istinu i sto im je 
teska, te zbog zlobe prema nositelju istine ili slijedenja strasti. Mu- 
sa, alejhis-selam, se nije mogao strpiti zbog suprotnosti onome sto 
je vidio prema vanjstini zakona, a o tome nije imao znanja. Ovo je 
jezik Arapa i drugih naroda. Ko mrzi drugoga kaze se za njega: On 
mu ne moze ciniti dobrocinstvo, a ko ga voli za njega kaze: On ga 
ne moze kazniti zbog ogromne ljubavi, a ne zbog nemoci da ga 
kazni. Ovakve fraze se izricu radi uvelicavanja hiperbolizacije, kao 
sto npr. kazes: Izudarat cu ga do smrti, a pod tim se misli na zesto- 
ko udaranje. To nije opravdanje. Da je robovima naredio samo 
ono sto im je lahko, nebesa i zemlja bi se iskvarili. Uzviseni kaze: 

,fia se Allah za prohtjevima njihovim povodi, sigumo bi ne- 
stalo poretka na nebesima i Zemlji i u onom Sto je na njima. . . " 

(El-Mu'minun, 71.) 



Razlika izmedu Serijatskog 
odredenja i kosmickog odredenja 

Autorove rijeci: „Podnose samo ono £ime ih je obavezao..." 

tj. ne podnose osim ono za sto im je dao mod. Ta sposobnost je 
poput upute, ali ne one iz aspekta zdravlja, mogucnosti, cvrstine, 
ispravnosti aparata. 

Rijeci: nema kretanja, nema snage osim sa Allahom su dokaz za 
potvrdu odredenja. Autor ih je nesto kasnije pojasnio. Medutim, u 
njegovom govoru ima problematicnosti, jer se obavezivanje ne 
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upotrebljava u znacenju davanja moci, vec u znacenju naredbe i za- 
brane. 

Rekao je: On ih zadu^uje samo onim sto podnose, a podnose 
samo ono dime ih je zaduzio. U vanjstini ovaj govor se vraca na 
jedno znacenje, ali to nije ispravno, jer oni podnose i vise od onoga 
dime ih je obavezao. Medutim, Uzviseni Svojim robovima zeli 
olaksati, kao sto kaze: 

„AUah hoce da vam olakSa, a ne da teSkoce imate. "(El-Beka- 
re, 185.) 

„AUah vam £eh' olakSati ..." {En-Nisa', 28.) 

„.../ u vfeti vam mfe niSta fe^Arop/iop/^o... "(El-Hadzdi, 78.) 

Kada bi povecao ono dime nas je obavezao, mi bismo to podni- 
jeli. Medutim, On je prema nama balgodaran i milostiv, olaksao 
nam je i u nasoj vjeri nam nije dao neugodnosti i teskoce. Na ovu 
problematidnost se odgovara onim sto je prije redeno: Pod rijecju 
mogucnost se misli na nesto slidno uputi, ali ne iz aspekta udvrscenja i 
ispravnosti aparata. Sam ovaj izraz sadrzi neizvjesnost, pa zato raz- 
misli. 

Autorove rijedi: „Sve se odvija prema Allahovoj volji, zna- 
nju, odredenju i moci." 

Pod ovim odredenjem misli na kosmidko odredenje, a ne na 
serijatsko, jer odredenje je dvo>jako: kosmidko i serijatsko. Takoder 
se to odnosi na htijenje, naredbu, dozvolu, pisanje, presudu, aa- 
branu, rijedi i si. Kosmidko odredenje se spominjc u rijecima Uzvi- 
senog: 



288 



Komentar Tahavijm! poslanue o vjerovanju 



„pa ih u dva Dana, kao sedam mbesa, stvorio. . . " (Fussilet, 
12.) 

Vjersko serijatsko odredenje se spominje u rijecima: 

„ Gospodar tvoj zapovifeda da ne tobufete nikome osim Nj'e- 

mu. "(El-Isra', 23.) 

C) kosmickom i vjerskom odrectenju je bik) nesto vise spomena 
prilikom spomena autorovih rijeci: „Biva samo sto On zeli." 
Kosmicko odredenje se spominje u rijecima Uzvisenog: 

„/ zaista On moie, kada neSto hoce, samo za to tekne: 'Bu- 
dW - iono bude. "(Jasin, 82.) 

„Kad hocemo da jedan grad uniStimo, onima koji su u njemu 
na rasko§ navikli prepustimo da se razvratu odaju i tako zasluie 
kazna, pa ga anda do temelja razruSimo." (iil-lsri', 16.), prema 
jednom misljenju, a ono je najjace. 

Serijatska volja se spominje u rijecima Uzvisenog: 

iji^f\) J oJ'b ^L' 'ill oj ^ 

„Allah zahtijeva da se svaiije pravo poStuje, dobto £ini..." 

(F.n-Nahl, 90.) 

yyAllah vam doista nareduje da emanete date onima kojima 
pripadaju... "(En-Nisa', 58.) 
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Kosmicka dozvola se spominjc u riecima: 

„...ali oni nisu mogli nikome bez AUahove volje nauditi..." 

(El-Bckare, 102.) 

Serijatska dozvola se spominje u rijccima: 

„ To Sto ste neke pahne posjekli ili ih, da uspravno stoje, os- 
tavili - s Allahovim dopuStenjem ste udinili... "(El-Hasr, 5.) 

Kosmicko zapisivanje se spominje u rijecima: 

„/ nidiji iivot se ne produii niti skrati a da to nije zabUje£eno 
u Knjizi; to je Allahu, uistinu, lahko!" (Fatir, 1 1 .) 

„Mi smo u Zeburu, poslije Opomene, napisali da ce Zemlfu 
Moji destiti tobovi nasUjediti. " (El-Enbija', 105.) 

Scrijatsko vjersko zapisivanje se spominje u rijecima: 

„Mi smo im u nfemu ptopissdi: giava za glavu... " (El-Maidc, 
45.) 

„0 vjemici! Ptopisuje vam «epo«f..."(El-Bekare, 183.) 

Kosmicka presuda se spominje u rijecima Uwisenog kada govo- 
ri o Jakubovom sinu: 
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„Necu napustid ovu zemlju dok mi to mof otac ne dozvoli ili 
dok Allah u moju korist ne presudi, a On je Sudifa najbolji. " 

(jusuf, 80.) 

i O ol^liJl ^;jT l4jj 4^tj ^1 v'j Ji > 

„ 'Gospodaru mo/, presudi onako kako su zasluiili!' - rede on. 
A Gospodar naS Svemilosni feste Onaj kod Kojega treba traiiti 
pomoc protiv onoga §to vi iznosite. "(El-Enbija', 1 12.) 

Serijatska presuda se spominje u rijecima: 

i O 

ffiozvoljava vam se stoka, all ne ona koja ce vam se navesti; 
dok obrede hadia obavlfate, ni/'e vam dozvolfeno da lovite. 
Uistinu, Allah propisuje Sto On hoce. "(El-Maide, 1 .) 

„To je Allahov sud, On sudi medu vama... "(El-Mumtehinc, 
10.) 

Kosmicka zabrana se spominje u rijecima: 

„C^etrdeset godina oni ce zemljom lutati" - rede On — „jer ce 
im Sveta zeml/'a zabranjena bid. "(El-Maidc, 26.) 

„A dopuSteno nije da se stanovnici bilo kofeg naselja koje 
smo Mi uniStili wafe/"(El-Enbija', 95.) 

Serijatska zabrana se spominje u rijecima: 
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f^abranfufe vam se strv, i krv, i svinjsko meso... " (El-Maide, 

3.) 

ffZabtanfufu vam se mafke Fatfe... "(En-Nisa', 23.) 
Kosmicke rijeci se spominju u govoru Uzvisenog: 

lijepo obecanje Gospodara tvoga sinovima Israilovim 
bilo je ispunjeno - zato §to su trpjeli... " (El-H'araf, 1 37.) i u rijc- 
cima Poslanika, sallallahu alejhi vc sellem: „Utjecem se Allahopim savr- 
senim rijecima koje ne prela:^ ni dohri ni lost. "^"•'^ 

Vjerske scrijatske rijeci se spominju u rijecima: 

„I kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekob'ko rijedi na 
iskuSenje stavio, pa ih jje on potpuno izvrSio. . . " (El-Bekar e, 1 24.) 



Allah, subhanehu ve te'ala, 
propisao je Sebi milost 

Autorovc rijeci: „Cini §to hoce, a nikada ne Cini nepravdu." 

Na to ukazuje Kur'an kada izrazava Allahovu cistotu od ncprav- 
de prema robovima, sto iziskuje srednje misljenje izmedu kaderij- 
skog i dzebrijskog. Ono sto je kod ljudi nepravda i ruzno, nijc kod 
Njega nepravda i ruino, kao sto zastupaju kaderije, mu'tezile i nji- 



^'•^ Sahih, prethodno spomenut. 
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ma slicni. Time se usporeduje Allah sa Njegovim stvorenjima. Ana- 
logno gledanje na Njega na osnovu njih, a On je Gospodar Neovi- 
san i Svemocan, a oni ovisni i potcinjeni robovi. Nepravda ne 
predstavlja nesto nemoguce sto ne spada pod mod, kao sto govore 
neki apologeticari i drugi. Oni kazu: Nemoguce je da u okviru mo- 
guceg postoji nepravda, vec ono sto je moguce ono je pravda od 
Njega ako ga uradi, jer nepravda biva iskljucivo u vidu onoga sto je 
naredeno bez onoga sto je zabranjeno. Uzviseni nije takav. Njego- 
ve rijeci: 

,yA onaj ko je dobra dfela 6inio, a vjemik je bio, nece se ne- 
pravde ni zakidanfa nagrade plaSiti. "(Ta-ha, 1 1 2.) 

„Moja rijei se ne mijenja ija nisam prema robovima Svojim 
nepraviian." (^zf, 29.) 

„Nistno im Mi nepravedni bili, nego su oni bili nepravednL " 

(Ez-Zuhruf, 76.) 

i 0 lail iAt Vj'l j^t U Iji^jj ^ 

„/ naci ce upisano ono Sto su radili. Gospodar tvoj nece ni- 
kome neptavdu uiiniti. "(El-Kehf, 49.) 

„Svaki ce dovjek toga Dana prema zasluzi kainjen ili nagra- 
den biti; toga Dana nece biti nepravde! Allah ce, zaista, brzo 
obra^unati. "(Gafir, 17.) ukazuju na suprotno ovome misljenju. 
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U to spadaju rijeci Uzvisenog koje prenosi Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem: „() Moji robovt, J a sam ^abranio sebi nepravdu i ucinio je 
^abranjenom medu vama, pa nemojte jedni drugima nepravdu Uniti. 

Ovo ukazuje na dvije stvari: 

Prva: Zabranio je Sebi nepravdu i nemoguce je da se njomc 
opise. 

Druga: Obavijestio je da ju je zabranio Sebi, kao sto jc obavije- 
stio da je Sebi propisao milost. 

Ovi navodi ponistavaju njihovu argumentaciju da ncpravda biva 
samo u onome sto je naredeno i zabranjeno. Uzviseni Allah nije ta- 
kav. On je Sebi propisao milost i zabranio nepravdu. Sebi je pro- 
pisao i zabranio ono sto je mocan uciniti, a ne ono sto je nemogu- 
ce da ucini. 

Takoder, Njegove rijeci: 

4 ((|)) lliki "^j i^^ii- "ili ). 

„...nece se neptavde ni zakidanja nagrade plaSiti." (Ta-ha, 
112.) su protumacene od strane ispravnih prethodnika da nepravda 
oznacava da se covjeku pridodaju grijesi drugih, a hedm da se odu- 
zme od njegovih dobrih djela, kao sto Uzviseni kaze: 

„. . .i nijedan grjeSnik tude grijehe nece nositi. "(El-lsra', 1 5.) 

Takoder, covjek se ne boji onoga sto je nemoguce i sto ne spada 
pod domen moci, kako bi bio siguran od toga, vcc biva siguran od 
onoga sto je moguce. Kada ga jc osigurao od nepravde rijecima: 

„...nede se pJaiM.** (Ta-ha, 112.) zna se da je nepravda moguca 
i da ju je mocan uciniti. TakA sc u rijecima Uzvisenog kaze: 



Slit) Muslim, Muhtesaru Sahihi Muslim, 1 828. 
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„Ne prepitite se preda Mnom. "(Kaf, 28.) do rijeci: 

„...ija nisam preaia tobovima Svojim neptavidan. "(Kaf, 29.) 

Ovim rijectma nije htio negirati ono sto ne moze uciniti, i sto ni- 
je u mogucnosti, vec je negirao ono sto je mocan uciniti i sto je u 
mogucnosti, a to je da budu nagradeni ili kaznjeni bcz djela. Prema 
misljenju ovih Allah nije cist ni od jednog od ovih djela u osnovi, 
niti daleko neprikosnovcn da hi to ucinio. Vec, sve sto je moguce 
nije cisto cwi Njegovog cinjenja, vec je cinjenje toga dobro. Lose 
djelo nema stvarnost, vec je nemoguce, a nemoguce nema stvarno- 
sti. 

Kur'an ukazuje na suprotne cinjenice ovom misljenju na mno- 
gim mjestima. Allah je izrazio Svoju cistotu od cinjenja onoga sto 
nije ispravno niti Mu je potrebno. Tako se zna da je On cist i ne- 
prikosncjven da bi ucinio lose, ili da bi ucinio pokuden postupak. 
Kao sto je cist i neprikosnovcn da bi bio opisan losim i da bi Mu 
bio dat pokuden epitet. To je poput rijeci Uxvisenog: 

i ::t;; o y^y V M '^13 ^ '^SCiIiii- Li^' J^W^' > 

„Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se necete 
pOKraf/V/r'"(El-Mu'minun, 115.) 

On je izrazio Svoju cistotu od stvaranja stvorenja iz zabave i 
igre i negirao onima koji su to mislili. Ovo je postupak. Uzviseni 
kare: 

„Zat cetno musUmane sa zloiincima izjednaiiti?!" (El-Kal- 
em, 35.) 
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„^ar cemo postupiti s onima ko/'i vjemju i 6ine dobro kao sa 
onima koji ptave neted na Zemlf'i, ili, zat cemo postupiti s 
onima koji se grijeha Idone isto kao i s grjeSnicima?" (Szd, 28.) 

Ovim rijecima se negira onima koji smatraju mogucim da Allah 
izjednaci i jedne i druge. Isto se navodi u Njegovim rijecima: 

si^ikkijT ibiJiTr jL^JUi o\ oU^I bii' f ' ^ 

„Misle li oni koji dine zla dfela da cemo s njima postupiti 
jednako kao sa onima koji vjemju i dobra djela 6ine^ da ce im 
iivot i smrt biti isti? Kako JoSe rasudujul" (El-Dzasi je, 2 1 .) 

Ove rijeci su negacija onima koji misle da Uzviseni to cini i oba- 
vijest da je takva presuda k)§a i ruSna, a Ciospodar Uzviseni je cist 
od toga. 

Ebu-Davud i El-Hakim u El-Mustedreku iz hadisa Ibn-Abbasa, 
Ubadc b. es-Samita i Zejda b. Sabita prenosi da je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Kada hi Allah ka^nio stamvnike 
Svojih nehesa i Svoje ^mlje, ka^nio hi ih, all ne hi bio nepravedan prema nji- 
ma. A kada hi im se smilovao, NJegova milost hi hila holja od njihovih dje- 

Ovim hadisom argumentiraju dzebrije, ali se nikako ne podu- 
dara sa neispravnim postavkama kod kaderija. Zato su pristupili ili 
nijekanju ili tumacenju ovog hadisa. Najsretniji ljudi sa ovim hadi- 
som su sljedbenici Sunneta koji su ga prihvatili kao istinitog i iz 
AUahove velicine i uzvisenosti spoznali obimnost Allahovih blago- 
dati prema Njegovim stvorenjima, te da Njegova stvorenja ne mo- 



Afifi kaze: „Pogledaj Mubtesaml-Musili, 1 /315-329; Medimu' ul-fetava, 6/125." 
^''^ Sahih. Ta}md^s-sunmh, 245. 
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gu izvrsiti sva prava tih blagodati koje im je dao zato sto su ne- 
mocni ili ne znaju, zato sto su nemarni i bezobzirni, ill zato sto su 
zapostavili zahvalu koju su mocni ciniti, pa makar i iz nekih aspe- 
kata. Njegovo pravo nad stanovnicima nebesa i zemlje je da Mu se 
pokoravaju i da Mu ne cine nepokornost, da se spominje i da ne 
bude zaboravijen, da Mu se izrazava zahvala, a da Mu ne budu ne- 
zahvalni. Snaga ljubavi i povrata, pouzdanja i strahovanja, osjecaja 
nadzora, straha i nade bivaju usmjereni i vezani za Njega tako sto 
srce stalno bdi nad Njegovom ljubavlju i smatra Ga Jednim Bo- 
gom. To samo Njemu i pripada. Jezik je zaokupiran Njegovim spo- 
menom, a tjelesni udovi Mu stalno izvrsavaju pokornost. Nema 
sumnje da je ovo opcenito u okviru ljudske modi. Medutim, duse 
su tvrdokorne, a u svojoj tvrdokornosti imaju razlicite stepene koje 
moze pobrojati samo Allah Uzviseni. Kod vecine pokornih duse su 
tvrdokorne iz jednog aspekta, iako tvrdokornost moze doci i s dru- 
ge strane. Gdje je onaj kome se ne desi ielja koja se opire Allaho- 
voj Eelji i onome sto On voli? Ko je taj od kojeg nije proisteklo 
suprotno onome radi cega je stvoren, pa makar i u odredenom 
vremenu? Kada bi Gospodar Uzviseni Svoju pravednost stavio nad 
stanovnicima Svojih nebesa i zemlje, kaznio bi ih shodno Svojoj 
pravednosti i ne bi im bio nepravedan. Krajnje sto se moze pret- 
postaviti je da se rob pokaje od toga i da sam prizna. Primanje 
pokajanja je cista Njegova blagodat i dobrocinstvo, a u suprotnom 
kada bi kaznio Svoga roba zbog prekrsaja, ne bi bio nepravedan, pa 
makar se pretpostavilo da se pokajao. Medutim, On je sam Sebe 
obavezao, shodno Svojoj blagodati i milosti, da nece kazniti onoga 
ko se pokaje. Sebi je propisao milost, a Njegova stvoren ja ce biti 
obuhvacena Njegovom miloscu i oprostom. Djelo nijednog covje- 
ka ne moze doseci stepen da njime bude spasen od vatre ili ude u 
Dzennet, kao sto je rekao najpokorniji covjek svome Gospodaru, 
najbolji po svojim djelima i onaj koji je najvise velicao svoga Go- 
spodara: „Nikoga od vas nece spasiti njegovo djelo." Upitase: „A 
ni tebe, Allahov Poslanice?" Rece: „Ni mene, osim da me Allah obu- 
hvati Svojom miloscu i blagodati. 



Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-Hurejre, 
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Hs-Siddik ga je upitao za dovu koju ce upucivati tokom namaza, 
pa je rekao: „R£ci: Allahu, ja sam sehi mnogo nepravede nanio, a niko ne 
mo^e oprostiti grijehe osim Tehe. Oprosti mi Swjim oprostom i smiluj mi se, 
jer Tijedino praUaS i Samilostan Si. 

Kada je ovakvo stanjc Ebu-Bckra, radijallahu anhu, koji je naj- 
bolji covjek poslije vjcrovjcsnika i poslanika, sta tek red o drugi- 
ma?! Zapravo, on je postao Siddik (iskrcni) zato sto je ovoj poziciji 
dao njeno pravo, a ona podraKumijeva spoanaju Gospodara, Nje- 
gova prava, velicinu, obaveze prema Njemu, ono sto zasluzujc kod 
Svoga roba, te spoznaju vlastitog nemara. Neka je, uistinu, daleko 
onaj koji tvrdi da je stvorenje neovisno i nije u potrebi za opro- 
stom svoga Gospodara. Poslije ovog neznanja o Allahu i Njego- 
vom pravu ncma nikakvoga cilja. Ako tvoje shvatanje nijc dovoljno 
siroko da ovo pojmi, osvrni se na blagodati i prava koja iz njih 
proisticu. Odvagaj izmcdu onih koji su nezahvalni na njima. Tada 
ces saznati da, kada bi Uzviseni kaznio stanovnike Svojih nebcsa i 
zemlje, kaznio bi ih, ali im ne bi nepravdu ucinio. 



Djela zivih i njihovo poklanjanje 
istih mrtvima 

Autor kaze: „Dove iivih i njihova sadaka za mrtve." 

Sljcdbcnici Sunneta se slazu da se mrtvi okoristavaju trudom zi- 
vih i to na dva nacina. 

Prvi: Onim cemu je mrtvi bio povod tokom svoga zivota.^" 

Drugi: Da muslimani dove i trazc oprosta za njih, daju sadaku i 
obavljaju hadi, uz razilazenje oko nagradc koja mu dolazi od ha- 
dza. Od Muhammeda b. el-Masena se prenosi da jc rekao: „Do 



Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-Bckra es-Siddika. I'ogledaj Musned BI>n- 
-Bekra es-Siddika, str. 122. 

Afifi kaze: ..Pogledaj Mubtesarus-savaiki, 1 /335." 
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mrtvoga stize nagrada trosenja na hadz, a hadz pripada onome ko 
ga je i obavio.'" Vecina ucenjaka smatra da nagrada za hadz pripada 
onome za koga je i obavljen, a ovo je i ispravno misljenje. Postoji 
razilazenje oko tjelesnih ibadeta, poput posta, namaza, ucenja 
Kur'ana i zikra. Ebu-Hanife, Ahmed i velika vecina ispravnih pret- 
hodnika smatraju da nagrada od ovih ibadeta stizc do mrtvoga, a 
poznato jc u pravcima imama Safije i Malika da ne stizu. Neki no- 
votari iz reda apologeticara smatraju da nista od ovoga ne stize do 
mrtvog, cak ni dova i si. Njihov navod sc odbacuje navodima iz 
Kur'ana i Sunncta. Oni su argumentiraii manjc jasnim ajetom iz ri- 
jeci Uzvisenog: 



„/ da je iovjekavo samo ono Sto satn uradi. "(En-Ncdzm, 39.) 



,.../ vi cete, prema onom kako ste radili, nagradeni bid." 



„... njoj u korist pripada ono Sto je stelda, a protiv nje je §to je 
stekla ^^/a;/"(Rl-Bekare, 286.) 

Potvrdeno se prenosi od Vjerovjesnika, sallaliahu alejhi vc 
selkm, da jc rekao: „Kada covjek urmre, prekid^ju se sua njegova djda osim 
u tri slucaja: trajna sadaka, dohro dijete koje i^a njega moti, Hi ^nanje kqim 

se okoristava poslije njega. ""2 

C3bavijestio je da ce se okorisiti onim cemu je bio povod tokom 
zivota, a ono cemu nije bio povod tokom zivota prekida sc. On\ 
koji se ogranicavaju na stizanje nagrade od ibadeta u kojima nema 
zamjene ni u jednoj okolnosti, kao sto su islam, namaz, post, uce- 
nje Kur'ana i da je nagrada specificna samo za onoga ko doticno 



"'^ Muslim i drugi hadis ad Hbu-Hurejre. Navodi sc u Ahkamul-d^enat:(., str. 174, 




„...! VI 

Qasin, 54.) 
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djelo cini i da ne prelazi m druge, kao sto u toku zivota to niko ne 
cini radi drugoga, niti se u tome nalazi zamjena onome ko cini, 
predajom kod En-Nesaija sa iancem prenosilaca od Ibn-Abbasa da 
je Vjerovjesnik, saiiaiiahu aiejhi ve sellem, rekao: „Niko nece ni r^a 
koga klanjati, niko nece ni koga postiti, vec ce se drugoga nahraniti 
svaki dan pregrstom jecma. "" -^ 

Dokaz da se mrtvi okoristava onim ccmu nije bio povod su 
Kur'an, Sunnet, konsenzus i ispravna anaiogija. U Kur'anu se na- 
vodi: 

^Jh^ I^'3i-)i3 <^ i4j 1^^. o! i*^ > 

„Oni koji poslije njih dolaze - govore: 'Gospodaru naS, 
optosti nama i btaci naioj koja su nas u vjeri ptetekla. "' 

(El-Hasr, 10.) 

On ih je pohvalio zato sto traze oprost za vjernike prije njih, a 
to ukazuje da ce se okoristiti trazenjem oprosta zivih. Na okori- 
stavanje mrtvoga dovom ukazuje i konsenzus ummcta u pogiedu 
dove pri dzenazi-namazu. Dove koje su navedene u Sunnetu o 
dzenazi-namazu su uveiiko poznate i prosirene. Isto se odm)si na 
dovu poslije ukopa. 

U Sunenu Ebu-Davuda iz hadisa Osmana b. Affana sc prenosi da 
je rekao: „Kada bi Vjerovjesnik, saiiaiiahu aiejhi ve seiiem, zavrsio 
sa ukopom umrioga, stao bi nad njim i rekao: Tra^te oprosta 
vakga brata i molite s^a njega da hude ucvrUen,jer se on sada ispituje. " -"^ 

Isto tako, upucivao je dovu za njih prilikom posjete njihovih 
mezarluka. Tako se navodi u Sahihu Muslima \z hadisa Burejde b. el- 
-Husajba da je rekao: „Allahov Poslanik, saiiaiiahu aiejhi ve sellem, 



Ne po/najem ovoj prcdaji temelj sa Iancem koji seze do Poslanika, saiiaiiahu 
aiejhi ve selem, kod En-Nesaija i drugih. Prenosi ga En-Nesai u El-K»hra, 
4/43/1, Et-Tahavi u Muikilul-asar, 3/141 i to od Ibn-Abbasa na kome se 
predaja zavrsava, a lanac prenosilaca je ispravan. 
Sahih, Ahkamul-d^enai;^, str. 1 55. 



300 



Komentar Tahavijeve posknice o vjerovanju 



ih je poducavao da kada odu ka mezarlucima da kazu: 'Heka je mir 
sa vama, stanovnia ovih nastambi, reda vjemika i muslimana. I mi ctmo 
vam se, aho Allah htjedne, prikljuciti. Molimo Allaha nas i vas. Moli- 
mo Allaha ^a spas s^a nas i vas. "'^'^ 

U Sahihu Muslima, takodcr, od Aise, radijallahu anha, sc prenosi 
da je upitala Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem : „Sta govoris ka- 
da trazis oprosta za mrtve?"-^'^' Rekao je: „Red: Nekaje mir vama sta- 
novnid nastambi /"^ reda vjemika muslimana. Neka se Allah smiluje prvima 
i v^njima, od nas i od vas, a mi cemo se, ako Allah htjedne, vama pri- 
kljuaH."^^'^ 

() stizanju nagrade za sadaku^'** u oba Sahiha se navodi od Aisc, 
radijallahu anha, da je ncki covjek dosao Vjerovjesniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, i rekao: „Allahov Poslanice, moja majka izncnadno 
je umrla i nije oporucila. Mislim, da kada bi govorila, dala bi sa- 
daku. Da li ce ona imati nagradu ako ja za nju dam sadaku?" 
Odgovorio jc: „Da. "^''^ 

U Sahihul-Buhariju od Abdullaha b. Abbasa, radijallahu anhuma, 
se prenosi da je S'adu b. Ubadetu umrla majka, a on je bio odsutan. 
Potom je dosao Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, i rekao: 
„Allahov Po§lanice, majka mi je umrla, a ja sam bio odsutan. Hocc 
li joj koristiti ako ja dam sadaku?" Odgovorio je: „Dtf. "Rekao je: 
„Ja svjedocim da je ovaj moj plodni vrt sadaka za nju/'^^o Primjeri 
za ovo su u Sunnetu mnogobrojni. 

Stizanje nagrade od posta se navodi u oba Sahiha od Aise, radija- 
llahu anha, koja prenosi od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, da je rekao: „Ko umre, a bude du^an nesto ispostiti, i(a njega ce po- 
stiti ttjegov staratelj. 



•'15 S9h\h, Ahkamul-d^enais^ 189-190. 

Afifi kaze: „Pogledaj Muhtesarus-savaiki, 1/354." 
7 Sahih, Ahkamul-dxenai^ 1 8 1 - 1 8.3. 

Afifi kaze: „Pogledaj scsnaesto pitanje iz knjige Br-Kuh od Ibnul-Kajjima." 
319 ^zhiU, Ahlkamul-d^enai^ 172. 
32" Sahih. 

Sahih. 
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Ovome hadisu postoji slicni u drugim vjerodostojnim predaja- 
ma. Ebu-Hanife, Allah mu se smilovao, je zastupao misljenje da se 
za mrtvog treba dati otkup za post ali ne i postiti zbog prethodnog 
Ibn-Abbasovog hadisa^22 Govor o ovome je poznat u knjigama 
koje govore o drugorazrednim pitanjima islama. 

() stizanju nagradc za hadz u Sahihul-Buhariju navodi se od Ibn- 
-Abbasa, radijallahu anhuma, da je neka zena iz plemena Dzuhejna 
dosla Vjerovjcsniku, sallallahu alejhi ve sellem, i rekla: „Moja majka 
se zavjctovala da ce obaviti hadz, ali ga nije obavila prije smrti. 
Hocu li obaviti hadz za nju?" Odgovorio je: „Obavt had^ ^ nju. Sta 
mislis kada hi tvoja majka imala dug, da li hi ga ti i^mirila? l^mirile dug 
Allahu, Jerje Allah najpreci da mu se dug i^miri."^^^ Slicne predaje su 
mnogobrojne. 

Muslimani su saglasni da isplatom duga za mrtvog spada oba- 
veza sa mrtvog, pa makar dug bio isplaccn od strane osobe iz imc- 
tka koji nijc ostavstina doticnog mrtvog. Na to ukazuje hadis Hbu- 
-Katade, koji je garantirao isplatu duga u iznosu dva zlatna dinara 
za mrtvog. Kada ih je isplatio, Poslanik, salkllahu alejhi ve sellem, 
je rekao: „Sada mu se ko^ ohladila. '^^4 Sve ovo se odvija prcma seri- 
jatskim pravilima, a predstavljaju cistu analogiju. Nagrada je pravo 
radnika, a nema zaprcke da je pokloni svome bratu muslimanu, kao 
sto mu nije zabranjeno da pokloni dio svog imetka tokom zivota i 
da mu halali dug poslijc smrti. Zakonodavac je stizanjem nagrade 
za post naznacio stizanjc nagrade za ucenjc Kur'ana i slicne druge 
tjelesne ibadete. Pojasnjenje: Post je sustezanje sa iskrenim nijje- 
tom od stvari koje ga kvare. Zakonodavac je naslovio da nagrada 
za post stize do mrtvog. §ta red za ucenje Kur'ana koje predstavlja 
djelo i nijjet? 

Odgovor na argumentaciju rijecima Uzvisenog: 



Spomcnuti hadis je mevkuf. 
'2' Sahih. Navodi se u Hl-lrvau (993), Pogledaj sta .se ovim hadisom svc zeljclo 
rcci u govoru Ibnul-Kajjima u Ahkamul-d^enai^. Poglavlje C^ime ce se mejjit 
okomtiti^ 

^2'' Hadis je hasen, a prenose ga El-Hakim i drugi. Ahkamul-d^enai;!^{?,u.\(t) 
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„Ida fe dovjekevo samo ono Sto sam uradi. "(En-Nedzm, 39.) 

Ucenjaci su dali vi§c odgovora, a najispravnija su dva: 

Vrvi: (^ovjek svojim aalaganjcm i lijepim ophodcnjem stjece pri- 
jatelje, dobija djecu, zeni se, siri dobro i biva blagonaklon prema 
ljudima. Onda se oni njcmu smiluju, upucuju dove za njega i pre- 
daju mu sevape za pokornosti koje su cinili. To je trag i posljcdica 
njcgovog zalaganja. Ulazak muslimana sa ostalim muslimanima 
pod okrilje islama je jedan od najvecih povoda da korist od svih 
musHmana dode do njihovih prijatelja muslimana tokom zivota ili 
poslije smrti. Dova muslimana im je zastita. 

Ptjasnjerije: Uzviseni Allah je vjerovanje ucinio povodom da se 
onaj koji ga posjcduje okoristi dovama i zalaganjem svoje brace 
vjernika. Kada ga izvrsava, ulazc trud za povod koji ga vodi tome. 

Drugi: Ovaj odgovor je jaci od prethodnog, a glasi: Kur'an nije 
nijekao okoristavanje covjeka trudom drugog, vec je negirao da ce 
neko zadobiti ono sto nije stekao vlastitim trudom. Izmedu ovog 
dvoga postoji razlika koja nije nimalo skrivcna. Uzviseni je oba- 
vijestio da covjek ima samo ono za sto se zalagao. Tude zalaganje 
pripada samo njegovom vlasniku. Ako zeli ustupit ce ga drugom, a 
ako nc zeli ostavit ce ga za scbe. 

Uzviseni kaze: 

„Da ni jedan grjeSnik tude grijehe nece nositi, i da je 
iovjekovo samo ono Sto sam uradi. "(En-Nedzm, 38-39.) 

Ova dva ajeta su sasvim jasna i iziskuju pravcdnost Uzvisenog 
Gospodara. 

Prvi iziskuje da nece nikoga kazniti zbog tudih nedjela niti ce ga 
teretiti zbog tudih propusta kao sto rade ovosvjctski vladari. 
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Druff ajet iziskuje da covjek nece uspjeti osim sa svojim djelima, 
kako bi prekinuo svoju pohotu za spasom putem djela svojih prc- 
daka, prethodnika i voda za cime zude pobornici laznih ambicija. 
Uzviseni nije rekao da se covjek nece okoristiti osim sa onim sto je 
on iskljucivo radio. Tako Uzviseni kaze: 



u Njegavu korist je dobto koje udini... "(El-Bekare, 286.) 



„.../ vi cete, ptetna onom kako ste tadili, nagradeni biti." 

((Jasin, 54.) 

Kontekst ovog ajeta ukazuje da jc ono sto je ncgirano u ajctu 
kazna robu zbog tudih djela. Uzviseni je rekao: 



„Danas se nikome nece nepravda udiniti i vi cete, prema 
onom kako ste radili, nagradeni biti. "Qasin, 54.) 

Njihova argumentacija Poslanikovim, sallallahu alejhi ve sellem, 
rijecima: „Kada covjek umre, prekidaju se njegova djela... "'^'^ je neispra- 
vna, jer on nije rekao da se prekida okoristavanje, vec je obavijestio 
da se prekida djelo. Tuda djela pripadaju onima koji ih cine, pa kad 
ih podare drugima, nagrada od radnika ce doci drugome. On tada 
nema nagrade za djelo. Ovo je poput duga kojeg covjek isplati za 
drugoga. Spada obaveza sa duznika, ali mu ne pripada ono cime je 
dug ixmiren. 

Pravljenje razlike izmedu imovinskih i tjelesnih ibadeta, kod 
onih koji to zastupaju, je utemeljeno Vjerovjesnikovim, sallallahu 
alejhi ve sellem, odobrenjem za mrtvog kao sto je prethodno 
receno. Medutim, u postu nije dovoljna zamjena. 



Sahih, prethodno je spomenut. 
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U hadisu kojeg prenosi Dzabir, radijallahu anhu, sc kaze: „Kla- 
njao sam sa AUahovim Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, 
Kurban-bajram. Kada se vratio, doveden mu je ovan, pa ga je pri- 
klao. Rekao je: 'V ime Allaha, Allah je mjveci. Allahu, ovoje mene i 
^-<2 one koji nisu t^aklali kurhan moga ummeta. '"-'^^fi Prenose ga Ah- 
med, Ebu-Davud i Et-Tirmizi. U hadisu u kojem se spominju dva 
ovna kaze se da je prilikom klanja jednog od njih rekao: „Allahu, 
ovo je moj cijeli ummet. '^27 \] drugom se kaze: „Allahu, ovo je Mu- 
hammeda i Muhammedovu porodicu. " Prenosi ga Ahmed. Priblizavanje 
Allahu pri klanju se ocitujc u pustanju krvi, a on je te kurbane na- 
mijenio za druge. Takoder, ibadet hadza je tjelesni, a imetak nije te- 
melj, vec sredstvo. Zar ne vidis da je Mekkancu obaveza obaviti 
hadz kada moze hodati do Arefata, bez postavljanja uslova imetka. 
Ovo je najjace misljenje. Zelim red da hadz nije zasnovan na teme- 
Ijima imetka i tijela, vec iskljucivo imetka kao sto je to naslovila 
skupina sljedbenika Ebu-Hanife iz zadnjih generacija. Poglcdaj u 
kolektivne obaveze (fardul-kifajc), kako ih izvrsavaju jedni za dru- 
ge? To predstavlja poklanjanje sevapa, a nije zamjena. Isto tako 
licni najamnik nema pravo drugoga staviti u vlastitu zamjenu, ali 
ima pravo da svoju zaradu da kome zeli.^^s 



Unajmlfivanfe Ifudiza uden/'e Kur'ana i poklanjanje 
sevaba od u£enja umdom 

Unajmljivanje ljudi za ucenje Kur'ana i predavanje sevapa 
mrtvima nije cinio nijedan ispravni prethodnik niti je to naredio i 
dao olaksice ijedan imam u vjeri islamu. Unajmljivanje za ucenje 



^^f' Sahih uz slicne hadise koji ga ojacavaju. Pogledaj El-Med^me'a (4/22-23) L) 
knjizi ln>aul-galil poslije valorizacije ustanovljeno je da je hadis sahih. Ko zeli 
podrobnije pojasnjenje, neka ga pogleda u toj knjizi (br.l 138). 

^2'' Hasen. Navodi se u El-Musnedu (6/391-392). Oko lanca prenosilaca ima 
razilazenja koje je sejh El-Albani, Allah mu se smilovao, pojasnio. 

•'28 Oko ovog navoda treba porazmisliti. Valorizirao sam govor o ovom pitanju 
i tome su mi se prsa otvorila i srce smirilo na kraju ove knjige (str. 454-455 u 
originalu). 
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Kur'ana nije dozvoljeno bez razilazenja medu ucenjacima. Samo su 
se razisli oko unajmljivanja radi poducavanja Kur'anu jer je u tome 
kofist k<)ja stize drugima. Nagrada ne dolazi do mrtvog, osim uko- 
liko je djelo radi Allaha. Ovakav postupak nije iskreni i cisti ibadct, 
pa nece ni imati sevapa koje bi podario mrtvom. Zato niko od uce- 
njaka nije rekao da se moze unajmiti onaj ko ce postiti i klanjati, a 
onda sevape pokloniti mrtvom. Medutim, ako onome ko uci, po- 
ducava sebe i druge Kur'anu da sredstva kao ispomoc za one koji 
se bave Kur'anom, to ce biti jcdna vrsta sadake za njega (mrtvog). 
Tada je dozvoljen ovakav postupak. U knjizi hl-ihtijar stoji: „Ako 
bi oporucio da se iz njegovog imctka da nekome ko ce uciti na njc- 
govom kaburu, takva oporuka bi bila nevazeca, jer je u znacenju 
unajmljivanja." Ez-Zahidi-^^' u El-Gun'ji spominje: „Kada bi uvaku- 
fio imetak da bi mu neko ucio na kaburu, ovakva odredba bi bila 
neispravna." 



Udenje Kur'ana dobrovoljno bez protunaknade i 
njegovo poklanjanje mrtvom 

Ucenje Kur'ana i poklanjanje dobrovoljno, bez protunaknade 
dospijeva do mrtvoga, kao sto dospijeva nagrada posta i hadza. 
Ako se kaze: Ovo nije bilo poznato za vrijeme ispravnih prethod- 
nika, niti ih je Vjerovjcsnik, sallallahu alejhi ve sellem, na to uputio, 
odgovoriti ce se: Ako onaj koji postavlja ovo pitanje priznaje da se- 
vabi hadza, posta i dove stizu, reci ce mu se: kakva je razlika 
izmedu tx)ga i stizanja nagrade od ucenja Kur'ana. To sto ispravni 
prethodnici nisii cinili, nije dokax da sevabi ne dospijevaju do mrt- 
vih. Qdakle eemo gcncralno negirati? 

Ako se kaze: Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ih je 
uputio na post, hadz i sadaku bez ucenja Kur'ana, rcci ce se: Posla- 
nik, sallallahu alejhi ve sellem, nije prvi o tome govorio, nego je to 



^^'^ On je Muhtar b. Mahmud b. Muhammed hlbu-Redza Nedzmuddin ez-Zahi- 
di cl-Hancfi. Umro je 658. h.g. 
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od njega proisteklo kao odgovor. Neko ga je pitao o hadzu za umr- 
log, pa mu je dozvolio. Drugi je pitao o postu, pa mu je dozvolio, a 
nijc zabranio druge stvari mimo dh. Kakva je razlika izmedu stiza- 
nja nagrade za post, koji predstavlja nijjet i suzdrzavanje, i izmedu 
srizanja nagrade za ucenje i zikr. 

Ako se kaze: §ta kazetc za poklanjanje sevaba Poslaniku, salla- 
llahu alcjhi ve sellem? Reci ce se: Ima nekih iz zadnjih gcneracija 
koji su to smatrali pohvalnim, a neki to smatraju novotarijom, jer 
to ashabi nisu cinili. Vjerovjesnik, sallallahu alcjhi vc sellem, ima 
istu nagradu svih onih koji budu radili dobro od njcgovog ummeta, 
a od onih koji budu radili dobra djela sc nece nista oduzimati, jer je 
on uputio svoj ummet na svako dobro i ukazao im na njega. 

Onaj ko kaze: Mrtvi sc okoristava ucen^m Kur'ana tako da cujc 
ucenje Allahovih rijcci. Ovakav navod nema utemeljenja i nije vjc- 
rodostojno prcncscn ni od jednog od poznatih imama. Nema 
sumnjc da ga cuje, ali njegovo okoristavanje slusanjem nijc is- 
pravno. Nagrada slusanja je uslovljcna zivljcnjcm na ovom svijetu. 
Takvo slusanjc je proizvoljno i zavrsava se sa smrcu. Mozda cc cak 
osjccati patnju i bol zato sto nije sprovodio Allahyve naredbc i iz- 
bjegavao njegove zabranc, ili sto nije uocavao dobro. 



Udenje Kur'ana na kaburu 

Uccnjaci se razilaze u pogledu ucenja Kur'ana kod kaburova na 
tri misljenja, tj. da li je pokudeno, da li nema smctnjc da se uci pri- 
likom ukopa i da li je pokudeno poslije ukopa? Oni koji su rckli da 
jc pokudeno, poput Ebu-Hanife, Malika, Ahmeda u jednoj predaji, 
rekli su: To jc uvedena stvar, a o tome nema navoda u Sunnetu. 
Ucenje Kur'ana jc slicno namazu, a zabranjeno je obavljati namaz 
kod kaburova. Isto se odnosi i na ucenje. Oni koji su rekli da nema 
smetnje, poput Muhammeda b. el-Hasena i Ahmeda u drugoj 
predaji, argumentirali su predajom od Ibn-Omcra, radijallahu anhu, 
da jc oporucio da se uci nad njegovim kaburom prilikom ukopa i 
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to pocetak i kraj sure El-Bekare.^^" Takoder, se prenosi od nekih 
muhadzira ucenje sure El-Bekare."' Oni koji su rekli da nema 
smetnje da se Kur'an uci prilikom ukopa, prema predaji od Ahme- 
da, prihvatili su predaje od Omera i nekih muhadzira. PosHje toga, 
kat) sto se neki smjenjuju nad kaburom uceci Kur'an je pokudeno, 
jer rjetna predaje u Sunnetu o tome, a ni od jednog ispravnog pret- 
hodnika, u osnovi, o tome nije nista preneseno. Ovo misljenje je 
mo7,da najjace od svih, jer se njime usaglasavaju oba dokaza. 



Allah se odaziva dovi Svoga roba 

Autor kaze: „U2vi§eni Allah se odaziva na pozive i izvr§ava 
potrebe." 

Uzviseni kaze: 

4 >J Jlij > 

„ Gospodar je va§ rekao: 'Pozovite Me i zamoUte, Ja cu vam 
se odazvad!'" {G&iit, 60.) 

„A kada te tobovi Moji za Mene upitaju, Ja sam, sigumo, bli- 
zu: odazivam se molbi moUtelja kad^a Me zatnoU. . . " (El-Bekare, 
186.) 

Vecina muslimana i ostalih sljedbenika drugih vjera smatraju da 
je dova jedan od najvecih povoda za stjecanje koristi i odbijanje 
stete. Uzviseni je obavijestio o nevjernicima da kada ih snade ne- 
daca na moru, onda se iskreno obracaju AUahu. Kada covjeka sna- 



Lanac prenosilaca nije ispravan, jer ima prenosilaca koji su u potpunosti 
nepoznati. Pogledaj Ahkamul-d^enai^ str. 1 92. 

Predaju u kojoj sc to spominje za muhadzire nisam nasao, nego ima prcdaja 
za ensarije, Ibnul-Kajjim ovo spominje, a oko potvrdenosti ovc predaje po- 
stoji predostroznost. Ahkamul-dipiai:^, str. 193. 



308 



Komentar Tahavijeve poslanke o vjerevanju 



cte nedaca, on Ga doziva na boku, sjedeci ili stojeci. Allahov odaziv 
na dovu roba, bio on musliman ili nevjernik, i davanje trazenog 
spada u jednu vrstu opskrbe i pomoci. To gospodarstvo Uzvisenog 
apsolutno nalaze za roba. Potom, odazivanje na dovu moze biti is- 
kusenje i stcta ukoliko nevjerstvo i gr^esnistvo doticne osobe to na- 
laze. U Sunenu Ihn-Mad^^ iz hadisa Ebu-Hurej[f e, radijallahu anhu, 
se prenosi da je Allahov Poslanik, sallalkhu alejhi sellcm, rekao: 
„Ko ne hude molio Allaha, On ce se na njega rasrditi. "^^^ Neki su spjcvali 
stihove u ovom zna£enju: 

Gospodar se ljuti kada Gone molU 
A ljudi se ljute kada od njih tra^L 

Ibn-Akil"^ kaze: „Uzviseni Allah je podstakao na upucivanje 
dove. U tome ima nekoliko znacenja: 

l^rvo: Postojanje, jer onaj koji ne postoji i nc moli se. 

Drugo: Neovisnost, jer se siromasni nc moli. 

Trece: Slusanje, jer se gluhi ne moli. 

Cetvrto: Plemenitost, jer se skrti ne moli. 



Sahih, navodi u Bl-Misfmh, 2238. Ovako fe navedeno u sestowi izdanju 
ovog komentara. Na drugom mjestu, koje je prethodilo ovome za dvije stra- 
nice, navodi se: ] ,anac prenosilaca je slab. U njemu je Hbu-Salih el-I lavzi, a 
u Et-Takribu se kaze da je Icjjinul-hadisi. El-Hakim o ovom hadisu, 1/491 
kaze: „Hadis je ispravnog lanca prenosilaca, a Hz-Zehebi ga je presutio." Et- 
-Tirmizi kaze: „Mi ga znamo samo iz ovogpravca." 

Meni trenutno nije dostupan primjerak FJ-MUkata u kojem se nalazi druga 
valorizacija, kako bi usporedio ono sto sam pojasnio, te proglasio slabim i 
kako bi potvrdio ono sto je ispravno. Meni izglcda sada, a Allah najbolje 
zna, da je proglasavanjem ove predaje slabom potvrdeno. Hadi# sam raaveo 
u lid-Daife, 4040 i u prvom tomu sam dao posebnu naznaka o greski (str. 29) 
kada je ovaj hadis proglasen hascnom. Potrebno je na sve to upozoriti, a 
spasen je onaj koga Allah spasi. 

Ebul-Vefa', Alija b. Akil b. Muhammmed b. Akil b. Abdullah el-liagdadi. 
Autor je mnogih djela od kojih je i KitM-j'umn koji broji vise od 300 tomo- 
va. Umro je 513. h.g. 
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Peto: Milost, jer se tvrdokorni ne moli. 

,^esto: Mod, jer se nemocni ne moli. 

Oni koji zagovaraju prirodnost znaju da se vatri ne govori dosta 
je, nit se zvijezdi kaze lijepo se sa mnom druzi, jer ova tijela i poja- 
ve prirodno kod njih vrse uticaj, a ne proizvoljno. Zato su uteme- 
Ijene dova i namaz za kisu da bi se pojasnila laz prirodnjaka. 



Odgovor onima koji smatraju da dova ne koristi 

Neki filozofi i ekstremnc sufije smatraju da dova nema nikakve 
koristi. Rekli su: Ako bozanska volja iziskuje postojanje trazenog, 
onda nema potrebe za dovom, a ako ne zahtijeva onda nema kori- 
sti od dove. Neki dovu posebno odreduju za posebne arife (znalce) 
i smatraju dovu nedastatkom na stepenu posebnih ljudi. Ovo su 
ocite grcskc nekih sejhova, kao sto je neispravnost ovoga nuzno 
poznata iz vjere islama, isto tako je nuzno poznata razumom. 
Korist dove je cinjenica koja je stasala na pokusima svih naroda. 
Cak i filozofi kazu: buka glasova u hramovima, uz posebno izgo- 
varanje, daje rjesenja za ono sto su uticaji na nebeska tijela napra- 
vila. Oni su mnogobosci. 

Odgovor na sumnju sprjecava ogranicenje na dvije teze. Njihov 
govor o bozanskoj volji mora ga iziskivati ili ne. Fotom dolazi treci 
dio, a on je da ga iziskuje sa usk)vom, a ne sa njegovim nepostoja- 
njem. Dova moze biti uslov za njega, kao sto nalaze nagradu sa 
dobrim djelima, ali i ne nalaze kada ona ne postoje. Isto tako, na- 
laze sitost priJikom jela i pica, a ne nalaze ih kada ih nema, te do- 
bivanje djctcta putcm spolnog odnosa sijanjem sjemena. Ako se 
pretpostavi da ce se odviti ono sto se zcli postici prvo, nije is- 
pravno reci onda da nema koristi u dovi, kao sto se ne kaze da 
nema koristi u jelu, picu, sjemenju i ostalim povodima. Kao sto je 
govor ovih suprotan Serijatu, suprotan je i osjecajima cula i priro- 
dnim urodenostima. 
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Porrebno je znati ono sto je rekla grupa ucenjaka, a glasi: Osvr- 
tanje na povode jc sirk u tevhidu. Zanemarivanje povoda prcdsta- 
vlja pomanjkanje razuma, a potpuno udaljavanje od povoda oma- 
lovazava Serijat. Znacenje pouzdanja i nadc sastoji se iz obavezno- 
sti tevhida, razuma i Serijata. 

Pojasnjenje za to glasi: Osvrtanje na povod oznacava oslanjanjc 
srca na njega, gajenje nade i pouzdanje. Nijedno stvorenje to ne za- 
sluzujc, jer nije neovisno. Ono mora imati saucesnike i takmace sa 
svim tim. Ako mu to glavni uzrocnik ne podrcdi, onda mu nece bi- 
ti ni podredcno. 

Njihov gov or: Ako volja zahtijeva trazeno, onda nema potrebe 
za dovom. Kazemo: Mozda i postoji potreba za njom radi postiza- 
nja druge ubrzane ili odgodcnc koristi, ili odbijanja druge ili ubrza- 
ne odgodene stete. Isto jc i sa navodom u kome se kaze: Ako ga nc 
iziskuje onda nema koristi u njemu. Kazemo: U njemu su mnogc 
koristi u vidu zadobijanja koristi i odbijanja steta, kao sto je Vjcro- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, to naznacio. Neke ubrzane ko- 
risti •i2l roba su spoznaja njegovog Gospodara, priznanje Njega, da 
On ave cuje, da jc blizu, da je Mocan, Sveznajuci, Samilosni, da pri- 
zna da je ovisan o Njemu. U to spadaju i sve drugorazredne uzvi- 
sene nauke i cista stanja koja predstavljaju najvise i najvece ciljeve. 

Ako se kaze: Ako je AUahovo davanjc vezano za djelo roba, kao 
sto onaj od kojcg sc trazi daje onome koji trazi, onda jc onaj koji 
trazi utjecao na onoga od kojeg sc trazi kako bi od njega dobio. 
Kazemo: Gospodar Uzviseni je potakao roba da Ga doziva. To je 
dobro od Njega i Njegovo upotpunjenje robu. Tako je Omer, radi- 
jallahu anhu, rckao: „)a se ne brinem za uslisavanjc, nego se brinem 
za dovu. Kada budcm nadahnut da ucinim dovu i uslisavanjc dode 
sa njom." U konctekstu ovoga su rijeci Uzvisenog: 

«-laj' jfyi J ^ ^.^jVl Jj » UJJT ^^^ji J"^"^ ji-^. ^ 
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„On uptavija svima, od neba do Zemlje, a onda se sve to 
Nfemu vrada u Danu ko/'i, prema vaSem radunan/u vremeaa, hi- 
Ijadugodina tta/e,"(Es-Sed2de, 5.) 

Uzviseni je obavijestio da On pocinje sa urcdcnjem stvari, a za- 
tim stvar koju je uredio se penjc ka Njcmu. Uzviseni Allah ubacujc 
u srce roba zelju za dovom i to cini povodom dobra kojeg mu dajc, 
a isto se odnosi na djelo i nagradu. On upucuje roba na pokajanjc, 
zatim ga prima. On ga upucuje na djck), a zatim ga nagraduje. On 
ga upucuje na dovu, a zatim mu se odaziva. Zato u tome stvorenja 
nemaju nikakvog uticaja, jer je On ono sto cini ucinio povodom za 
ono sto cini. Mutarrif b. Abdullah b. es-Sihhir, jedan od imama iz 
rcda tcbiina, kazc: „Pogledao sam u ovo pitanjc i pronasao da jc 
njcgov pocetak od Allaha, a i zavrsetak na AUahu i nasao sam da sc 
to odvija putem dove. 

Ovdje se postavlja poznato pitanje: Ima li ljudi koji mole Allaha, 
ali im se nista ne da, ili im se da ono sto nisu molili? Na to su dati 
razni odgovori, a izmedu njih su tri valorizovana odgovora. 

Prvi: Ajet ne garantira apsolutno davanje na upucenu molbu, vcc 
garantira odazivanje onome koji doziva. Naziv onoga koji doziva je 
opcenitiji od onoga koji moli, ili trazi. Odazivanje onome koji do- 
ziva je opcenitije od davanja onome koji trazi. Zato je Vjcrovjcsnik, 
sallallahu alejhi vc sellem, rekao: „NaS Gospodar svake noci se spulta na 
dunjaluiko nebo i govori: 'Ko Me doi^va, pa da mu se oda^ovem. Ko Me moli 
pa da mu dam. Ko od Mene oprosta tra^ pa da mu oprostim.'"^^'^ Postoji 
razlika izmedu onoga koji doziva i koji trazi, te izmedu odazivanja i 
davanja. Ta razlika predstavlja razliku izmedu opcenitog i poscb- 
nog, kao sto je to navedeno i o onome koji oprost trazi, sto jc 
jcdna vrsta potrazivanja. Prvo je spomenuo generalno, zatim odre- 
denijc, a zatim posebno odredeno. Kada robovi znaju da je On bli- 
zu i da se odaziva na poziv onoga koji Cia doziva, znaju da im je u 
blizini i sigurni su da Ga mole. Tada spoznaju Njcgovo znanje i 
Njegovu mod i mole Ga dovom ibadeta nekada, a nekada dovom 



Sahih, mutevatir. Itvau eaiil, 450. 
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potrazivanja, a nekada ih objedine. Dova je naziv koji objedinjuje 
ibadet i trazenje pomoci. Rijeci Uzvisenog: 



„Gospodar je va§ rekao: 'Pozovite Me i zamoUte, Ja cu vam 
se odazvati!'" (Gafir, 60.) su protumacene kao dova koja predsta- 
vlja ibadet. Dova je, ustvari, potrazivanje. Njegove rijeci: 



„Zbilja, oni koji se ohole pred time da Mi tobuju. . . " (Gafir, 

60.) ojacavaju prvo znacenje. 

Drugi: Odazivanje na dovu je opcenitije od davanja onoga sto se 
potra/.uje. Tako je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, prema 
predaji od Muslima u njegovom Sahihu, rekao: „Svaki iovjek koji moli 
Allaha molhom u kojoj nema grijeha i prekidanja rodhinskih odnosa, Allah 
ce mu datijednu od tri odlike: Hi ce mu uhr^ati uslisavanje, Hi ce mu isto to- 
liko dohra pohraniti Sud^ dan, Hi ce od fijega odvratiti isto toliko ^la. " 
Rekose: „Allahov Poslanice, hocemo li onda mnogo dove upu- 
civati?" Rece: ,yAllah sejolvise oda^va. "^^^ Qnaj koji je istinu govorio 
i za koga je potvrdeno da je govorio istinu, sallallahu alejhi ve 
sellem, obavijestio je da dova mora biti cista od pretjcrivanja uko- 
liko zeli da bude uslisana ubrzo. Hi, da zadobije kasnije isto toliko 
dobra, ili da se isto toliko zla od njega odagna. 

Treci: Dova je povod koji iziskuje ssadobijanje trazenog. Povod 
ima svoje uslove i zapreke. Kada se ostvare uslovi, a nestanc zapre- 
ka postize se trazeno, a u suprotnom ne, nego se moze desiti nesto 
drugo. Tako je i sa ostalim Itjepim rijecima, od prenesenih zikrova 



■'■'5 Sahih, ali se ne nalazi u Sahihu Muslima, vec ga prenosi Ahmed i drugi hadis 
od Rbu-Sc'ida ei-Hudrija. El-Hakim i Rz-Zehcbi su ga ocijenili vjerodosto- 
jnim. Muslim ga prenosi sazetije od Ebu-Hurejre, a Et-'i'irmizi ga prenosi u 
nesto duzoj formi. Za trccu odliku u ovoj predaji se kaze: „/// ce mu oprostiti 
onoliko grijeha koliko je on dwa upucivao. " Predaja sa prvim terminima je 
neispravna, zato sam je navco u Hd-Daife, 4483. gdje sam spomenuo vjero- 
dostojne predaje poput one od Ebu-Se'ida. 
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za koje je vezano pridobijenje koristi i odvracanje stete. Rijeci su na 
stepenu alatke u ruci radnika, a razlikuju se shodno jacini i onome 
Bto im pomaze. Mozda budu imali ncku zapreku. U susdni oprecni 
tekstovi obecanja i prijetnje spadaju pod ovu tematiku. Cesto ces 
naici na dove kojima su ljudi molili pa im je uslisano, a vjerovatno 
se za dovu vezalo bezizlazno stanje onoga koji je upucujc, potpuna 
predanost Allahu ili dobro djelo kojc jc prethodilo. Uzviseni Allah 
je uslisavanje dove ucinio zahvalom na dobrom djelu, ili se desilo 
da je dova upucena u vrcmcnu kada se prima i si. pa je i primljena. 
Tada covjek pomisli da jc tajna u toj dovi, pa je pocne uciti ne 
osvrcuci se na ostale cinjenice koje su bile uporedne kod prethod- 
nog molitelja. Primjer za to jc covjek koji upotrijebi koristan lijek u 
odgovarajucem vrcmcnu i onda mu koristi, a drugi pomisli da je 
samo koristenje ovoga lijcka dovoljno da se postigne zeljeno, a on 
ustvari grijesi. Isto tako, mozc se desiti da covjek u nuzdi uputi 
dovu kod kabura, pa mu se uslisa, misleci da je tajna u kaburu, a nc 
zna da jc tajna u nuznim okolnostima i iskrenom trazenju utocista 
kod Allaha Uzvisenog. Kada se to desi u jednoj od Allahovih kuca, 
bit ce bolje i draze Allahu Uzvisenom. Dove, zastite i rukje su na 
stepenu oruzja, a oruzje je onakvo kakav je nosilac oruzja, a nc 
koliko je ostro. Kada jc oruzje potpuno, a misice jake, mjesto udara 
moze primiti udar i nc postoji zapreka, onda ce se zabosti u nepri- 
jatelja. Kada izostane jedan od ova tri uslova i djclotvornost cc biti 
manja. Ako dova sama po sebi nije ispravna, a dovitelj nije objc- 
dinio svoje srce i jezik prilikom upucivanja dove, ili se nade zapre- 
ka za uslisavanje, djclotvornost dove nece nastupiti. 

Autor kaze: „On sve posjeduje, a Njega niko ne posjeduje. 
Niko nije neovisan o Allahu Uzvisenom ni koliko je treptaj 
oka. Onaj ko misli da moze biti neovisan o Allahu koliko je 
treptaj oka, postao je nevjernik i otisao u propast." 

Govor je istinit, ocevidan, u njemu nema nikakvc nejasnoce. 
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Allahova, subhanehu ve te'ala, 
srdzba i zadovoljstvo 

Autor kaze: „Uzviseni Allah se srdi i zadovoljan je, ali ne 
poput ijednog od stvorenja." 

Uzviseni kazc: 

ffAUah ce bid nfima zadcwolfan... " (El-Maidc, 119.), (Et-Tev- 
be, 100.), (El-Mudzadele, 22.) i (El-Bejjine, 8.) 

4 »£l \i .<mp''i if JIT liJ ♦ > 

jyAllah je zadovoljan onitn vjemicima koji su d se pod dtve- 
tomna vjemost zakleU."{R\-¥tx\\, 18.) 

„Oni koje je Allah prokleo i na koje se rasrdio... " (El-Maide, 
60.) 

„Njetnu sli jedi i gnjev Allahov i ptokletstvo..." (^n-^\?,7i\ 93.) 

„...i AUahovu stdibu onina sefre/ja^uAo^e. "(El-Bekare, 61.) 
Mnogobrojni su slicni primjeri. 

Pravac ispravnih prethodnika i ostalih imama nalaze potvrdu 
osobina srdzbe, zadovoljstva, neprijatcljstva, zastite, ljubavi, prijezi- 
ra i slicnih osobina koje sc navode u Kur'anu i Sunnetu. Takodcr, 
Qvaj pravac zabranjujc tumacenje ovih svojstava koje ih odvlaei od 
sustjnskih cinjcnica koje dolikuju Allahu Uzviscnom. Isto kaiu i za 
osobine poput sluha, vida, govora i dr. Na to je autor ukazao, kao 
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sto je prethodno receno u rijecima: „Posto se tumacenje videnja 
Allaha i tumadenje svakog znacenja dodaje Njegovom gospo- 
darstvu, onda se tumacenje i ostavlja. Obaveza je predati se. 
Tako muslimani ispovijedaju vjeru." Pogledaj u odgovor imama 
Malika, radijallahu anhu, o osobini uzvisivanja kada je rekao: „Uz- 
visivanje je poznato, kakvoca je nepoznata." Takoder, od Ummu- 
-Seleme, radijallahu anha, sa predajom koja zastaje na njoj i dru- 
gom koja seze do Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se pre- 
nosi isto.™ Isto tako je autor, Allah mu se smilovao, prethodno 
rekao: „Onaj ko se ne bude cuvao negacije i poistovjecivanja, 
poskliznuo je i nije pravilno ispovijedao Allahovu cistotu." Ta- 
koder ce biti navedeno da je rekao: „Islam je izmedu pretjeriva- 
nja i zapostavljanja, izmedu poistovjeciavnja i opovrgavanja." 

Autorove, Allah mu se smilovao, rijeci: „Nije poput ijednog 
od stvorenja" predstavljaju negaciju poistovjecivanja. Nece se red: 
xadovoljstvo je ^elja za dobrocinstvom, a srdzba zelja za osvetom, 
jer se time negira samo svojstvo. Sljedbenici Sunneta se slazu da 
Allah nareduje ono sto voli i cime je zadovoljan, iako to nekada ne 
zeli niti hoce. Isto tako, zabranjuje ono sto Cxa srdi i prezire to, 
mrzi i srdit je na onoga ko to cini, iako On to hoce i zeli. Mozda 
kod njih nesto voli, ali je zadovtaljan onim sto ne zeli, a prezire i 
srdit je prema onome sto zeli. 

Onima koji tumace srdzbu i zadovljstvo kao zelju za dobrocin- 
stvom, reci ce se: Zasto to tumacis? Neminovno ce odgovoriti: 
Srdzba predstavlja vrenje krvi iz srca covjeka, a zadovoljstvo naklo- 
nost i strast, a to ne prilici Allahu Uzvisenom. Reci ce se: Vrenje 
krvi srca u covjeku proistice iz osobine srdzbe, a ne zato sto je sa- 
mo srdzba. Takoder ce mu se red: isto se odnosi na htijenje i zelju 
kod nas, sto predstavlja naklonost zivog ka necemu sto mu 
odgovara. Zivi od nas zeli samo ono sto mu donosi korist ili oda- 
gnava stetu. On je u potrebi i ovisan je o onome sto zeli. Povecava 
se sa postojanjem toga, a smanjuje sa nepostojanjem. Znacenje ko- 
jcg si Mu dao je poput znacenja kojeg si Mu izmijcnio. Ako je je- 



Predaja sa lancem koji seze do Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, nije is- 
pravna. 
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dno dozvoljeno, dozvoljeno je i drugo. Ako je drugo nemoguce, 
nemoguce je i to. 

Ako kaze: Htijenje kojim je Allah opisan je razlicito od htijenja 
kojim se opisuje rob, iako su oba stvarna. Reci ce mu se: Reci: 
Srdzba i zadovoljstvo kojima je opisan Allah su razlicite od onoga 
cime se opisuje rob, iako su obje stvarne. Kada se o htijenju moze 
reci isto sto i o ovim svojstvima, onda nema obaveze ni potrebe za 
tumacenjem, vec ga je duznost izostaviti. Na takav nacin ces se 
spasiti oprecnosti, kao i obesnazivanja znacenja AUahovih imena i 
svojstava bez onoga sto to iziskuje. Promjena znacenja Kur'ana iz 
njegove vanjstine i sustine, bez onoga sto to iziskuje je haram, a 
ono sto iziskuje tu promjenu ne moze biti ono sto sam razum na- 
laze, jer se razumi razilaze. Srako govori da njegov razum ukazuje 
suprotno onome na sto ukazuje razum drugoga. 

(^vakve rijeci se upucuju svakome onome ko negira neko od 
AUahovih svojstava zbog nemogucnosti da se takav naziv (pojam) 
nade kod stvorenja. Neophodno je potvrditi Uzvisenom AUahu 
suprotno onome sto covjek zna i na sto je navikao u pogledu oso- 
bina koje vec postoje. Postojanje roba prilici samom robu, a posto- 
janje Tvorca prilici samo Tvorcu. Nemoguce je da Njegovo posto- 
janje ne postoji, kao sto je nemoguce da postojanje stvorenja ne 
postoji. Ono cime se Gospodar nazvao nazvao je i neka Svoja 
stvorenja, poput zivi, koji zna, mocan, ili je time nazvao neka Svoja 
svojstva kao sto su srdzbe i zadovoljstva, ili je time nazvao neka 
svojstva Svojih robova. Mi nasim srcima shvatamo znacenja ovih 
imena vezano za pravo Uzvisenog Allaha. On je Istinit, Postojan. 
Takoder shvatamo znacenje ovih imena vezano za stvorenja. Shva- 
tamo da ova dva znacenja imaju parcijalnu reciprocnost. Medutim, 
ovo znacenje u vanjstini nema raciprocnosti, jer zajednicko cjelo- 
vito znacenje postoji samo u mislima, a izvan njih postoje samo za- 
sebna znacenja. Svakom od njih je potvrdeno ono sto mu i doli- 
kuje. Kada bi cak bilo receno: Malik, cuvar Dzehennema se rasrdio 
i rasrdili su se drugi meleki, ne bi bilo obavezno da ta srdzba bude i 
po cemu slicna srdzbi ljudi, jer meleki se ne sastoje od cetiri kom- 
ponente, tako uzavre krv njihovih srca kao sto vri krv u srcu covje- 
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ka prilikom srdzbe. Stoga je Allahova srdzba preca da ne bude po- 
istovjecena sa ljudskom. 

D^ehm i njegovi istt)misl|enici negirali su sve ono dime se Allah 
opisao, bilo da se radi o govoru, zadovoljstvu, srdzbi, ljubavi, 
mrznji, zalosti i si. Rekli su: to su stvorene stvari odvojene od Nje- 
ga i On sam nije opisan nijednom od tih stvari. Ovima se suprot- 
stavio Ibn-Kullab i njegovi istomisljenici rekavsi: Uzviseni Allah se 
ne opisuje nicim sto je vezano za Njegovo htijenje i mod u osnovi. 
Zapravo, sve ove stvari su Njegova svojstva vezana za Njegovo Bi- 
ce, iskonska i oduvijek. On nije zadovoljan s vremena na vrijeme, 
niti se srdi s vremena na vrijeme, kao sto je redeno u hadisu o zala- 
ganju: „Moj Gospodar se danas rasrdio toliko da se nikada prije sli^no nije 
rasrdio, a iposlije toga se nikada nece tako rasrditi. "^'^'^ 

U oba Sahiha od Ebu-Se'ida el-Hudrija, radijallahu anhu, se 
prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Allah 
V^^yiseni ce reci stanovnicima D^enneta: 'Stanovnici D^enneta!' Reci ce: 
'Oda^vamo Ti se, Gospodaru na^, i od Tebe srecu tra^mo, a dobro je u 
I vojim ruhama. ' Reti ce: 'Jeste ti ^adomljni?' Odgovorit ce: '^ta hi nttm bilo 
da ne budemo v^dovoljni, Gospodaru? Dao si nam ono Uto nisi dao nijednom 
od Svojih stvorenja. ' Reci ce: 'Dai cu vam nesto bolje od toga. ' Od^ovorii ce: 
'Gospodaru, ima li neho bolje od toga?' Reci ce: 'Obasut cu vas Svtjim s^ado- 
vlljstvom i nikada se poslije na vas necu rasrditi. ' 

Ovim se argumentira da Njegovo zadovoljstvo dolazi s vremena 
na vrijeme i da moze nastupiti Njegovo zadovoljstvo, a zatim se 
moze rasrditi, kao sto moze nastupiti srdzba, a zatim moze biti za- 
dovoljan. Medutim, ove je obasuo Svojim zadovoljstvom poslije 
kojcg nece doci srdzba. 

Rekli su: „On ne govori kada zeli, ne smije sc kada zeli, ne srdi 
se kada zeli, nije zadovoljan kada zeli." Oni su zadovoljstvo, 
srdzbu, ljubav i mrznju uzeli kao htijenje ili su ih protumadili kao 
druga svojstva. Uzimajudi u obzir obje ove pretpostavke nista od 
toga se ne veze za Njegovo htijenje i mod, jer kada bi se vezalo. 



Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-Hurejre. 
Sahih, navodi se u Sahihu el-d^ami'as-sagir, 1907. 
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onda bi on bio mjesto nastanka dogadaja. Ovi su tako zanegirali 
Allahova svojstva djela i bica shodrio ovoj osnovi, kao sto su opce- 
nitc) negirali svojstva govareci da On nije mjesto pojava. 

Reci ce se: Da, upravo su to djela i ne nazivaju se novonastalim 
dogattajima, kao sto su nazvane te osobine, a nisu nazvane poja- 
vama. Prethodno je data naznaka o ovome znacenju, ali autor, 
Allah mu se smilovao, govor o svojstvima nije sazeo na jednom 
mjestti, kao sto nije sazeo ni govor o odredenju. Nije pridavao pa- 
znju poretku. Knjiga koja govori o temeljima vjere moze imati naj- 
bolji unutrasnji poredak prema poretku Poslanikovog, sallallahu 
alejhi ve sellem, odgovora Dzibrilu kada ga je upitao o vjerovanju, 
pa jc rekao: „Da vjerujel u Allaha, NJegove meleke, Njegove knjige, NJego- 
ve poslanike, Sudnji dan i odredenje dohra i ^a. "^'^'^ Tako se prvo pocinje 
sa navodima o tevhidu i osobinama i onome sto je vezano za to. 
Zatim se govori o melekima itd. 



Obaveza ljubavi prema ashabima 

Autor kaze: „Volimo ashabe AUahovog Poslanika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, i ne pretjerujemo u ljubavi prema ijed- 
nom od njih, niti se i od jednog od njih odriCemo. Mrzimo 
one koji ih mrze i koji ih ne spominju po dobru. Mi ih spo- 
minjemo same po dobru. Ljubav prema ashabima je vjera, 
iman i ihsan, a mrznja nevjerstvo, licemjerstvo i tiranija." 

Autor, Allah mu se smilovao, ukazuje na repliku rafidijama i 
nasibijama. 

Uzviseni Allah je pohvalio ashabe, kao sto ih je pohvalio i 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem On je s njima zadovoljan i obe- 
cao im jc sve najbolje, kao sto kaze: 



w Muttefckun alejhi. 
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fyAllah fe zadovolfan prvim musUmanima, muhadlirima i 
ensarifama, i svima onima koji ih sUjede dobra djela iineci. A i 
oni su zadovoljni Njime: za njih je On pripremio diennetske 
baSie, kroz koje rijeke teku, i oni ce vjedno i zauvijek u njima 
boraviti. To je veliki uspjeh."(E.t-TeYhe, 100.) I ka/e: 

i ^'j '^'j jlisit Jp 'j'^ 'cySi -ill J 1^ > 

f^uhanamed fe Allahov postiaiik, a njegovi su sljedbenici 
strogi prema nevjemicima, a samilosni medu sobom; vidiS ih 
kako ruku' i sed£du <?//je... * fEl-Feth, 29.), do kraja sure. 

ffAllah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se pod ihve- 
tom na vjemostzakleli... "(El-Feth, 18.) 

Uzviseni kaze: 

^i^l ijj'i b-M j^' 4^ 'n^h ^;>^< WJ~ ' « jJ' oj 

i J^. i'^j^ ^^^j' 

„Oni koji vjeruju i iseljavaju se, i u borbi na Allahovu putu 
zala£u imetke svoje i iivMe svoje, i oni koji daju uto6i4te i po- 
maiu, oni jedni druge nasljeduju.^QBX-KniTil, 72.), do kraja sure. 

Uzviseni kaze: 

Oi jJ' cJi '^J^ r^' ^'j' J^3 cP Cr? L>^' Cr- <Jy^. > 
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„Nisu jednaki oni medu vama koji su davali priloge pn'je po- 
bjede i liino se borili - oni su na viSem stupnju od onih koji su 
posiije davali priloge i liino se borili, a Allah svima obecava na- 
gradu najlfepSu; Allah dobro zna ono Sto radite. "(El-Hadid, 10.) 

Uzviseni kaze: 

' , i- . ^ , ' , , •( . 

>^ Ji cAi'pJ jl^l jip' b-M O bj*jAjiJI -^'J '*^y-J3 '^^ hi^HS 

>lljis*J'j O ^y^^^^ -i-r^ ^ 0^3 liU^ olS" 3J3 

'j;^ -^3 ^.^iL; ^.jjf iii'^i-^j 111 >i>T uSj <^Jyki '^ai; ^ jiV 

„/ siromaSnim muhadizirhna koji su iz rodnog kraja svoga 
prMjerani i imovine svoje NSeni, koji £ele Allahovu dobrotu i 
zadovoljstvo steci, i Allahu i Poslaniku Njegovu pomoci, to su, 
zaista, pravi vjernici. I oni koji su prije njih Medinu nastanili i 
prihvatili; oni vole one koji im doseljavaju, i u grudima svojim 
nikakvu tegobu, zato Sto im se daje, ne osjecaju, i viSe vole 
itjima nego sebt, mada im je i samima potrebuo. A oni koji se 
i^£uvaju lahkomosti i tvrdi£luka, oni ce sigumo uspjeti. Oni 
kojiposBje njih dolaze - govore: 'Gospodaru na§, oprosti nama i 
braei naSoj koja su nas u vjeri pretekla i ne dopusti da u srcima 
naSim bude imalo zlobe prema vjemicima; Gospodaru na§, Ti 
si, zaista, debar i milostiv. '"(El-Hasr, 8-10.) 

Ovi ajeti sadrzavaju pohvalu muhadzira i ensarija, kao i onih ko- 
ji su dosli poslije njih, koji traze oprosta za njih i mole Allaha da u 
njihovim srcima ne nacini zlobu prema prvim generacijama. Ajet 
sadrzava propis da ovi zasluzuju rami plijen. U cijem srcu bude 
zlobe prema onima koji vjeruju i ne traze oprosta za njih, ne za- 
sluauje ni udio iz ratnog plijena, prema kur'anskom citatu. 
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U oba Sahiha cxl Ebu-Se'ida el-Hudrija, radijallahu anhu, se pre- 
nosi da je rekao: J^medu Halida b. el-Velida i Abdurrahmana b. Apfaje 
bilo nekih ^amjerki, pa je Halid uvrijedio. Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, je rekao: 'Nemojte vrijedati nijedmg od mojih ashaba. Kada 
bi Jedan od vas podijelio ^lata koliko je brdo LI hud, tie bi dostigao pregrst 
jednog od njih, a ni polovinu pregrsta.""''^^^ Muslim prenosi spomcn o 
Halidovom vrijedanju Abdurrahmana, ali ne i El-Buhari. Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi vc sellem, govori Halidu i njemu slicnima: 
„Nemojte vrijedati moje ashabe", tj. Abdurrahmana i njemu slicne, jer je 
Abdurrahman jedan od prvijenaca islama, koji su presli na islam 
prije oslobodenja Mekke i borili sc. Oni su dali Prisegu zadovolj- 
stva. Oni su najbolji i najdostojniji da se druzc sa Poslanikom, 
sallallahu alejhi ve sellem, u odnosu na one koji su presli na islam 
poslije davanja Prisege zadovoljstva i poslije Hudejbije, nakon sto 
je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, sklopio dogovor primirja sa 
stanovnicima Mekke. Qd takvih je bio i Halid b. el-Velid, ali su oni 
pretekli i one koji su presli na islam do samog oslobodenja Mekke. 
Nazvani su otpustenici. Od njih su Ebu-Suf)an i njegova dva sina, 
Jezid i Muavija. Zeli se reci da je Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, zabranio da oni koji prednjace u druzenju sa Poslanikom, 
sallallahu alejhi ve sellem, vrijedaju one koji u tome zaostaju zato 
sto se nad njima odlikuju i u tome nemaju zajednickog ucesca, cak i 
kada bi jedan od njih podijelio zlata koliko je brdo Uhud, ne bi do- 
stigao pregrst jednog od njih, a ni pola pregrsta. Ako je tako sa 
onima koji su presli na islam poslije Hudejbije, iako jc to bilo prije 
oslobodenja Mekke, sta tek reci o onima koji nisu ni u kom smislu 
rijeci od ashaba? Neka je Allah sa njima svima zadovoljan. 

Prvijenci iz reda muhadzira i ensarija su davali imetke na 
AUahovom putu prije oslobodenja Mekke i borili se. Svi oni koji su 
dali Prisegu zadovoljstva su od njih, a bilo ih je vise od 1400. Neki 
su rekli: prvijenci u islamu su oni koji su klanjali ka dvije kible, a 



Sahih, prenosi ga Muslim od Rbu-I lurcrje. Navodi se u Zilalul-D^enneb, 988- 
991. U njemu je pnjasnjcnjc da je spomen Mbu-IIurcjrc u ovom hadisu 
usamljen, pa poglcdaj ako zelis. 
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ovo misljcnjc jc slabo.^'" Namaz ka kibli koja je derogirana ne 
prcdstavlja vrijcdnost, jcr dcrogacija nije njihov postupak, a na vri- 
jednovanje po torn osnovu ne ukazuje scrijatski argument, kao sto 
ukazuje na vrijednovanje po prednjacenju u trcxsenju na Allahovom 
putu, diihadu, davanju prisege pod drvctom. 

Predaja koja se navodi od Vjcrovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, u kojoj se kaze: „MoJi ashahi su kao ^ijes^de. Ako hilo kojim 
pristmete, bit cete upucmi" je slaba prodaja.^'*^ El-Bezaar''*' kaze: 
„Ovaj hadis nije vjcrodostojno prenesen <i)d AUahovog Poslanika, 
sallalla-hu alejhi vc selkm, i ne nalaxi se u validnim zbirkama. 

U Musltmovom Sahihu od Dzabira se prenosi da je re£eno Aisi, 
radijallahu anha: „Ncki ljudi se doticu casti AUahovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, pa cak Ebu-Bckra i Omcra." Rekla jc: 
„Sta se cudite tome! Njihova dobra djeia su sc prckinula, a Allah 
zeli da se njima nagrada ne prekine." (tj. ashabima)-^'''' 

Ibn-Bettah sa ispravnim lancem od Ibn-Abbasa, radijallahu an- 
hu, prenosi da je rekao: „Ncmojtc vrijcdati ashabc Muhammeda, 
sallallahu alejhi vc scllcm Njihov boravak jcdan trenutak, tj. sa Vje- 
rovjesnikom, sallallahu alejhi vc scllcm, jc bolji od djela jednog od 



Afifi kazc: ..Poglcdaj str. 398. i poslije iz IV toma Meds^mu' uUfetava od 
Ibn-Tejmijje." 

^•'■^ Zapravo, ovo je batil hadis, kao sto sam pojasnio u knjizi Vil-Tihadis ed-daife 
I'd-mevdu'a, br. 58. 

On je imam, hafiz, Ahmed b. Amr b. Abdul-Halik el-Basri, autor Vtlikiig 
Musneda. Umro je 292. h.g. 

Ova) hadis je veoma cudan kod mene. Njegovo pripisivanjc imamu Muslimu 
je jos cudnije, jer ga ja kod njega nisam nasao poslije koristenja svih mogu- 
cih metoda. 'I'akoder, nisam imao prilike da ga nadem u drugim knjigama 
hadisa, a spremam se na putovanje za Medinu, insallahu te'ala. Potom sam 
sc uvjerio da ovaj hadis ne postoji, nakon sto sam ulozio trud nekoliko go- 
dina da bi sazeo Sahihu Muslim. Trenutno radim sazeti oblik Sahihul-Buharija, 
prema preciznom naucnom metodu. 

Potom je izdat prvi tom ove knjige u kojem ima preko hiljadu vjerodostoj- 
nih hadisa, tristo osamnacst muallek-hadisa i cetristo devet mevkuf predaja. 
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vas cetrdeset godina."^'*^ U Vekiinoj predaji se navodi : „Bolji je od 
ibadeta jednog od vas citav zivot." 

U oba Sahiha iz hadisa Imrana b. Husajna i drugih se prenosi da 
je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Najbolji ljudi 
su moja generacija, ^atim oni ktji dola^e i^a njih, ^atim oni koji dola^e i^a 
njih. " Imran je rekao: „Ne ^nam da li je posiije svtje generacije spomenuo 
dvije Hi tri. '^'♦^ 

U Sahihu Muslima od Dzabira se potvrdeno prenosi da je Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „(7 Vatru nece uci nijedan 
kojije dao Prisegu pod drvetom. "^"^ Uzviseni kaze: 

jyAllah je optostio Vfetovjesniku, i tnuhadfirima i ensari- 
f'ama, koji su ga u teSkom dasu sUjedili... "(Et-Tevbe, 1 1 7.) 

Istinu je rekao Abdullah b. Mes'ud u njihovom opisu kada je re- 
kao: „Allah je pogledao u srca robova, pa je srce Muhammeda, 
sallallahu alejhi ve sellem, nasao kao oajbolje od svih. Zatim ga je 
odabrao za Sebe i poslao sa poslanstvom. Potom je pogledao u 
srca robova posiije srca Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, i 
vidio srca njegovih ashaba najboljim od svih. Ucinio ih je pomaga- 
cima Svoga Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, koji se bore za 
svoju vjeru. (Ono sto musJimani smatraju dobrim i kod Allaha je 
dobro, a §to smatraju losim, ono je i kod Allaha lose."^*" U drugoj 
predaji stoji: „Svi Muhammedovi, sallallahu alejhi ve sellem, ashabi 
su smatrali da trebaju postaviti Ebu-Bekra." Prethodno je spome- 



Sahih, navodi se u Zilalu, 1 006. 

Sahih, prenosi ga Ibn ebi-Asim u lis-Sunneh s vise lanaca prenosilaca, 1 468- 
1472. Ibn-Hibban je ocijcnio vjerodostojnim jedan od tih lanaca prenosilaca, 
a navodi se u Es-Sahiha, 699. 
«7 Sahih. 

Hasen, mevkuf. Prenosi ga Et-Tajalisi, Ahmed i dr. Sa dobrim lancem pre- 
nosilaca. Hi- Hakim ga je ocjenio vjerodostojnim, a u tome se slaze Ez-Zehe- 
bi. Ovaj hadis je u opticaju kao prcdaja sa punim lancem prenosilaca, a u 
lancu prenosilaca je jedan lazac. Ispravno je da predaja zastaje na AbduUahu 
b. Mes'udu. Pogledaj Ed-Daife, 
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nut govor Ibn-Mes'uda u kome se kaze: „Ko se od vas povodi, ne- 
ka se povodi za onima koji su umrli" prilikom autorovog govora: 
„Slijedimo Sunnet i Zajednicu." 

Ima li covjeka u vecoj zabludi od onoga koji ima zlobe prema 
najodabranijim vjemicima i predvodnicima Allahovih sticenika po- 
slije vjerovjesnika. Takve zabludjele su cak zidovi i krscani pretekli 
sa jednom osobinom. Zidovima je receno: Ko su najbolji ljudi iz 
vase vjef e? Odgovorili su: Musaovi drugovi. Krscanitna je receno: 
Ko su najbolji ljudi iz vase vjere? - pa su rekli: Isaovi drugovi. Rafi- 
dijama je receno: Ko su najlosiji ljudi iz vase vjere? Rekli su: Ashabi 
Muhammedovi, sallallahu alejhi ve sellem. Oni su izuzeli veoma 
mali broj ashaba. Izmedu onih koje vrijedaju i psuju ima daleko bo- 
Ijih od onih koje su izuzeli. 

Autorove rijeci: „Mi ne pretjerujemo u ljubavi ni prema je- 
dnom od njih", tj. ne prelazimo granicu u ljubavi ni prema jed- 
nom od njih, kao sto rade siije, pa bi tako bili od onih koji su pre- 
tjerali. Uzviseni kaze: 

„0 sljedbenici Knjige, ne zastranfufte u svom vjeeovanfu." 

(En-Nisa', 171.) 



Zabrana odricanja od ashaba 

Autorove rijeci: „Mi se ne odriCemo ni jednog od njih", tj. 

kao sto su to radile rafidije. Oni ne izrazavaju prijateljstvo osim sa 
odricanjem, tj. ne prihvataju Ehlul-bejt sve dok se ne odreknu 
Ebu-Bekra i Omera, radijallahu anhuma. Sljedbenici Sunneta ih 
uzimaju sve (ashabe) za prijatelje i stavljaju ih pravedno na pozicije 
koje zasluzuju, a ne prema strasti i pristrasnosti, jer sve to spada u 
nepravdu koja p>redstavlja prelazak granica. Tako Uzviseni kaze: 
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„...a oni su se podvojUi bai onda kad su do saznanja do§U, i 
to zbog neprijateljstva imedusobne zavisti. "(Rl-Dzasije, 17.) 

To je znacenje govora nckih ispravnih prcthodnika koji kazu: 
Svjedocenje je novotarija, kao sto je i odricanje novotarija. To sc 
prenosi od skupine ispravnih prethodnika iz reda ashaba i tabiina, a 
od njih su Ebu-Se'id el-Hudri, El-FIasen el-Basri, En-Nehai'''''\ 
Ed-Dahak i dr. Svjedocenje oznacava da se posvjedoci za doticnu 
osobu iz reda muslimana da jc stanovnik Vatre i da je nevjernik, ne 
znajuci kako mu je Allah odredio da zavrsi. 

Autorove rijeci: „Ljubav prema ashabima je vjera, iman i 
ihsan", tj. jer predstavlja izvrsavanje Allahove naredbe prema 
prcthodno izrecenim tekstovima. Et-Tirmizi prenosi od Abdullaha 
b. Mugaffela da je rekao: „Cuo sam Ailahovog Poslanika, sallallahu 
alcjhi ve sellem, kako govori: 'Cuvajte seAllaha u pogledu mojih ashaba. 
Nemyte ih u^mati ^a metu poslije mene. Onaj ko ih ^avoli, volt mene, a ku 
ih mrv^i, mn^ i mene. Ko ih u^nemirava, i mene u^nemirava, a ko mene u^ne- 
mirava u^emirava i Allaha, a ko u^nemirava Alia ha, On cega uhr^o i ka- 
Znlti.'"'^^*' 

Nazivanje ljubavi prema ashabima vjerovanjem (imanom) je 
problcmaticno za. autora, Allah mu se smilovao, jer je ljubav djelo 
srca, a nije potvrda, pa tako djelo potpada pod naziv vjerovanja. 
Prethodno je rcceno u njegovom navodu da je vjcrovanje priznanje 
jezikom i potvrda srcem i nije stavio djelo u okvir naziva iman. 
Ovo jc inace poznato iz pravca sljedbenika Sunneta, osim ako je 
ovako nazivanje u prenesenom zna^cenju. 

Njegove rijeci: „Mrznja prema ashabima su nevjerstvo, 
licemjerstvo i tiranija". Prethodno je bilo govora o proglasavanju 
nevjernicima sljedbenika novotarija. Ovo nevjerstvo je poput ne- 
vjerstva koje se spominje u rijecima Uzvisenog: 



^•'■^ On je imam, hafiz, fakih Iraka, Hbu-Imran Ibrahim b. Jczid b. Kajs b. El- 
-Esvcd cn-Neha'i. Umro jc 96. h.g. 

Uaif, Ht-Tirmixi kaze da jc garib, a navodi sc u Fld-Daij'e, 2901. 
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,yA oni §to ne sude prema onom Sto je Allah objavio, oni su 
ptavi nevjemici." {Y}\-MM(\e., 44.) () tome je prethodno bilo vise 
govora. 



Potvrda hila^ta Ebu-Bekru, radijallahu anhu, 
nakon smrti Allabova Poslanika, sallallahu ale /hi ve 
sellem 

Autor kaze: „Hilafet poslije AJlahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, je prvo potvrden Ebu-Bekru es-Siddiku zbog 
njegove posebne vrijednosti i prednosti nad cijelim umme- 
tom." 

Sljedbenici Sunneta se razilaze oko hilafeta Es-Siddika, radijalla- 
hu anhu, tj. da li je bio tekstorn iU odabirom. El-Hasen el-Basri i 
skupina sljedbenika hadisa smatra da je hilafet za njega potvrden 
indirektnim tekstom i aludiranjem. Neki su rekli da je potvrden sa- 
svim jasnim direktnim tekstom. Skupina sljedbenika hadisa, mu'te- 
zila i es'arija smatra da je hilafet potvrden odabirom. 

Argument za potvrdu tekstom podrazumijeva nekoliko predaja. 
Od njih je predaja kod Rl-Buharija od Dzubejra b. Mut'ima koji ka- 
ze: „Neka zena je dosla Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, pa 
joj je naredio da ponovno dode. Rekla je: '§ta mislis ako dodem, a 
tebe ne bude?' - aludirajuci na smrt. Odgovorio je: 'Ako mene ne i(a- 
teknej, Bhu-Bekm"'^^^ Ovaj hadis ima drugu vergiju, kao sto 
postoje i drugi hadisi. Ovo je tekstualna potvrda Ebu-Bekrovog 
imamera. 

U hadisu od Huxejfe b. el-Jemana sc prenosi da je AUahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „S/i/edite dvojictt fxslije me- 
ne: Bhu-Hekra i Omera. "^-''^ Prenose ga sabiraci Sunena. 



Sahih, navodi se u 7Malul-Di^enneh, 1151. Afifi kaiic: „PogIcdaj uvod knjige 
Minhad^ts-sunneh od Ibn-Teimiijc." 
Sahih; Navodi se u Es-Sahiha, 1233. 
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U oba Sahiha od Aise, radijallahta anha, i od njenog oca se pre- 
nosi da je rekao: „Dosao mi je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, u danu u kojem je pocela njcgova smrtna agonija. Rekao je: 
'Po^ovi mi svoga oca i hrata, tako da Hhu-Bekru napisem oporuku. ' Potom 
je rekao: 'Allah i muslimani ne prihvataju nikoga osim Ehu-Bekra.'"''^^ U 
drugoj predaji se navodh „Tako da mko drugi ovu stvar nece po^ljeti 
(hilafet)." \5 sljcdeceoj predaji stoji: „Po^m mi Ahdurrahmana b. Bbi- 
-Bekra da Abdurrahmanu napihm oporuku kojom se oho njega nece ra^la- 
^iti. " Potom je rekao: „Allahu se utfecem da se muslimani ne ra^du oko 
Bbu-Bekra. " 

Hadisi o davanju prednosti Ebu-Bekru u predvodenju namaza 
su uvcliko poznati. Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, je rekao: 
„Naredite Ebu-Bekru neka predvodi ljude u nama^u. Ovo je p(xna- 
vljano nekoliko puta, pa ih je predvodio u namazu tokom Vjero- 
vjesnikove, sallallahu alejhi ve sellem, bolesti. 

U oba Sahiha od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, se prenosi da je 
rekao: „(^uo sam AUahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
kako govori: 'Dak sam spavao pidio sum se kod bunara na ktjem jt bila 
velika kofa. Nacrpao sam onoliko koliko je Allah htio, a potom ju je u^eo 
Ibn hbi-Kuhafe (Bbu-Bekr), pa je i^ nje u^eo jedan Hi dva pregrsta. Njegovo 
crpanje je bilo slabo. Allah ce mu oprostiti. Potom ju je u^eo Ibn el-Hattab i 
postala je jos veca u njegovoj ruci, a nisam vidio predvodnika koji svoj posao 
obavlja savrknije. Potom je ponovo isrcpao vode dok se ljudi i deve nisu na- 
pojili.'"^^^ 

U Sahihu se prenosi da je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, sa 
minbera rekao; „Da sam nekoga od stanovnika ^emlje ui^eo ^a prisnog 
prijatelja, u^eo bih Bbu-Bekra. Neka se spa prata u d^amiji i^atpore osim 
prata Bbu-Bekra. "^^^ 

U Sunenu Ebu-Dapuda i drugim zbirkama se prenosi iz hadisa 
Rl-Es'asa, a on od El-Hasena, a on od Ebu-Bekreta da je Vjerovje- 



Sahih; Navodi se u Es-Sahiha, 690. Pogledaj 7Malul-D^enneh, 1 1 56. 
«4 Muttefekun alejhi, navodi se u E^-Zilal, 1 164, 1 167. Pogfedaj 1159-1 160. 

Sahih; prenosi ga Ibn Hbi-Asim u Es-Sunneh, 1457. 
■>■''<' Muttefekun alejhi, 



328 



Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 



snik, sallalJahu alejhi ve sellem, jednog dana rekao: „Ko je od vas neito 
sanjao?" Neki covjek recc: „Vidio sam vagu kako je spustena s ne- 
ba, pa ste stavljeni na nju ti i Ebu-Bekr, pa je tvoj tas prevagnuo 
Ebu-Bekrov. Potom su stavljeni Omer i Ebu-Bekr, pa je pre- 
vagnuo Ebu-Bekr. Zatim su vagani Omer i Osman, pa je preva- 
gnuo Omer. Potom je vaga podignuta. Zapazio sam neugodnost na 
lieu Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, koji je rekao: To je 
poslanicki hilafet (nasljedstvo), a s^atim ce Allah daticarstvo kome ^eli.'"^^"^ 

AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je pojasnio da je 
vladavina spomenutih poslanicki hilafet, a poslije dolazi kraljevina. 
U predaji se ne spominjc Alija, radijallahu anhu, jer se ljudi oko 
njega nisu svi ujedinili, vec su bili razjedinjeni. On nije zadobio ni 
poslanicki hilafet, niti carstvo. 

Ebu-Davud, takoder, od Dzabira, radijallahu anhu, prenosi da je 
pricao da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Je- 
dan dobri covjek je ovu nod u snu vidio da se Ebu-Bekr okacio za 
AUahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, a Omer za Ebu- 
-Bekra, a Osman za Omera." Dzabir kaze: „Kada smo otisli od 
AUahovog Poslanika rekJi smo: Dobri covjek je Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, a oni koji su bili vezani jedni za druge su 
njegovi nasljednici u vlasti s kojom je Allah poslao Svoga Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem"''''*' 

Ebu-Davud, takoder, od Semure b. Dzunduba prenosi da je ne- 
ki covjek rekao: „Allahov Poslanice, vidio sam kao da je kofa spu- 
stena s neba, pa je dosao Ebu-Bekr i uzeo za njene rucke, pa se 
malo napio. Potom sam vidio Omera kako je uzeo za rucke i napio 
se do sitosti, a zatim i Osmana kako je uzeo za rucke i napio se do 



^^"^ Sahih; prenosi ga Ebu-Davud, 4634, 4635 od Ebu-Bekreta sa dva lanca pre- 
nosilaca. Termini u ovom navodu su iz pravca El-Es'asa kojeg i sam autor 
navodi. Medutim, na kraju se ne spominje hilafet. Ovaj dodatak dolazi iz 
drugoga lanca prenosilaca u kojem je Alijj b. Zejd, a on se zove Ibn-Dzed'an 
koji ima slabosti. Medutim, ovoj predaji svjedoci hadis koji ce biti naveden 
nakon dva hadisa. Navodi se u Zilalul-D^enneh, 1 131-1 133, 1 135, 1 136. 

3.sa Paif, a pogledaj pojasnjenje u Zilalul-D^emeh, 1 134. 
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sitosti. Zatim je dosao Alija, pa je uzeo za rucke, pa mu se ona iz- 
makJa i polio se dijelom vode."-''''^ 

Od Se'ida b. Dzumhana, a on od Scfinc prenosi da je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Pr)slam^ki hilafet Je trideset 
godina, a s^atim ce Allah Svqje carstm prepustiti kome ^i. " Ili je rekao sa- 
mo „carstvo"^^'^^ 

Oni koji kazu da Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, nije po- 
scbno odredio nasljednika argumentiraju predajom od AbduUaha 
b. Omera da je Omer, radijallahu anhu, rekao: „Ako nekoga osta- 
vim xa nasljednika, pa za nasljednika je ostavio onaj koji je bolji od 
mene, misleci time na Ebu-Bekra. A ako ne ostavim nikoga za na- 
sljednika, pa iza sebe nije ostavio nasljednika onaj koji je bolji od 
mene", misleci na Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. 
Abdullah je rekao: „Saznao sam da kada je spomenuo Allahovog 
Posknika, sallallahu alejhi ve sellem, da nece nikoga ostaviti direkt- 
no za nasljednika."'^'' 

Od Aise, radijallahu anha, se prenosi da je upitana: „Koga bi 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ostavio za nasljednika 
kada bi ostavljao?" Prcma vanjstini, a Allah najbolje zna, zeli se 
istaci da nije ostavio nasljednika u pisanoj formi, a da je to napisao, 
ostavio bi Ebu-Bekra. Zapravo, on je htio to napisati, a zatim je 
odustao i rekao: „Allah i muslimani prihvataju samo Eh»-Bekra. 
Ovo je bilo daleko utjecajnije od same oporuke. Vjcrovjesnik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, je ukazao muslimanima na ostavljanje Ebu- 
-Bekra kao nasljednika i uputio ih na nj.^a mnogim stvarima u vi- 
du svojih djela i izreka. Obavijestio je o njegovom hilafetu bivajuci 
time zadovoljan, hvaleci ga i namjeravajuci odlucno da o tome 
napravi oporuku. Potom je /nao da ce se muslimani ujediniti oko 
njega, ostavljajuci pisanje ugovora i zadovoljavajuci se time. Potom 
je to cvrsto odlucio tokom svoje smrtnc bolcsti u cetvrtak. Kada su 



Daif, u predaji jc Abdurrahman el-Dzurmi koji je nepoznat. Sa lancem 
prenosilaca u kojem sc on nalazi prenosi ga, takoder, Ahmed, 5/21. 

v.(i Predaja je hasen, a svjcdoce joj dva hadisa prije. 

'''' Muttefekun alejhi, a rijeci su ir. Muslimove verzije. 
Muslim i drugi. Navodi se u 7Jlcilu-D^meh, 2/535. 
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neki posumnjali da to nije zbog njegovc bolesti, ili se govor odnosi 
na govor kojeg je obaveza slijediti, ostavio je pisanje oporuke 
znajuci da ce Allah i vjernici odabrati hilafet Hbu-Bekra. Da je po- 
stavljanje Ebu-Bekra za vodcccg bilo manje jasno ummetu, on bi 
to pojasnJo prckidajuci svaku drugu opciju. Mcdutim, kada im jc 
ukazao na mnogo nafiina da ce Hbu-Bekr biti postavljan, pa su to 
oni shvatili, onda se zeljeno i ostvarilo. Zato je Omer, radijallahu 
anhu, u svome obracanju pred skupinom muhadzira i ensarija re- 
kao: „'ri si od nas najbolji, nas si predvodnik i najdrazi si Allaho- 
vom Poslaniku, sallallahu alcjhi ve sellem." Niko to od njih nijc ne- 
girao. Oko njcgovog hilafeta sc nije niko sporio osim nekih ensa- 
rija, koji su zelji da od ensarija bude jcdan voda, a od muhadzira 
jedan voda. Medutim, prema mutevatir tckstovima ovakva opcija je 
potvrdena kao nistavna. Potom su sve ensarijc dale prisegu Ebu- 
-Bekru, osim S'ada b. Ubade, jer jc i on trazio vlast. Nijedan od as- 
haba nikada nije rekay da jc Vjertwjesnik, sallallahu alejhi vc 
sellem, naslovio nekoga drugoga mimo Fbu-Bekra, ni Aliju, ni El- 
-Abbasa ni druge, kao sto govore sljedbcnici novotarija. 

Ibn-Bettah sa lanccm prenosilaca prcnosi da je Omcr b. Abdul- 
-Aziz poslao Muhammcda b. ez-Zubejra cl-Hanzalija Hascnu, upi- 
tavsi da li je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, ostavio kao 
nasljcdnika Ebu-Bekra. Upitao je: „A da li tvoj prijatelj sumnja?" 
Recc: „Da." „Tako mi Allaha, osim Kojeg drugog boga ncma, on 
ga je ostavio za nasljednika i on je bio najbogobojazniji da bi za- 
dobio hilafet." 

Opcenito rcccno: sve sto je prcneseno od njcga, u smislu prc- 
daja, tj. da je potrazivao postavljanje nekoga drugoga mimo Ebu- 
-Bekra, nije spomenut kao serijatski dokaz, niti je spomcnuto da je 
neko drugo osim Ebu-Bekra bolji od njcga i preci da zadobije vlast. 
Ovakvc neosnovane tvrdnje su nas talc iz ljubavi prema vlastitom 
plcmenu i narodu. Znali su vrijcdnost Ebu-Bekra, radijallahu anhu, 
i Poslanikovu, sallallahu alejhi vc sellem, ljubav prema njemu. U 
oba Sahiha od Amra b. el- Asa se prcnosi da ga je Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, poslao kao predvodnika vojske Zatus- 
-selasil (Bitka lanaca), pa mu je dosao i rekao: „Ko ti je najdrazi?" 
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Odgovorio je: ^7. " Upitao je: od mitlkaraca?" Rekao je: „NJen 
oiac." Vpitao je: „A ko o»(la?" Rek&o je: „Omer", a onda je pobrojao 
jos Ijudi."-^'''' 

Takoder, u oba Sahiha od Ebu ed-Derdaa se prenosi da je rekao: 
„Sjedio sam kod Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, kada do- 
de Ebu-Bekr drzcci za kraj svoje odjecc, tako da je otkrio svoja ko- 
Ijena. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rece: „Vai prijatelj se 
prepirao", pa je nazvao selam. Rekao je: „Allahov Poslanice, i^medu me- 
ne i sina El-Hattahowgje hilo nekog nespora^uma, pa sam postupio ishi- 
treno, a potom sam se pokajao. Upitao sma ga da mi oprosti, a on je odhio i 
onda sam dosao tehi. Rekao mu je: „Allah ce tehi oprostiti, Ebu-Bekre. " 
Rekao mu je to tri puta. Potom se Omer pokajao i dosao kuci Rbu- 
-Bekra i upitao: „Ima li tamo Ebu-Bekra?" Rekli su: „Ne." Otisao 
je Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, i poselamio ga, a Vje- 
rovjesnikovo lice se pocelo mrstiti. To je razalostilo Ebu-Bekra, pa 
je pao na koljena i rekao dva puta: „Allahov Poslanice, ja sam bio 
nepravedniji." Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, tada rece: 
„Allah me Je poslao vama, pa ste rekli: 'Slagao Je', a Ebu-Bekr Je rekao: 
'Rekao je istinu. ' Pomagao me je svojim ^votom i imetkom. Hocete li ostaviti 
na miru moga prijatelja?" - ponovio je to dva puta. Poslije toga nije 
vise bio uznemiravan. Ova sazeta knjiga je malena da bi se izni- 
jele sve njegove pohvalne osobine. 

U oba Sahiha od Aise, radijallahu anha, se prenosi da je AUahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, umro, a Ebu-Bekr je bio u Es- 
-Sulhu (jedan dio Medine). Potom je spomenula hadis do rijeci: 
„Ensarije su se okupile kod S'ada b. Ubade u Sekifi (natkriveni vrt) 
plemena Benu Sa'ide. RekJi su: 'Voda ce biti od nas, a i od vas.' 
Otisao im je Ebu-Bekr es-Siddik, Omer b. el-Hattab, Ebu-Ubejde 
b. el-Dzerrah. Omer je poceo govoriti, a Ebu-Bekr ga je usutkao. 



^'^ Sahih, nalazi se u Kitahus-smneh od Ibn Ebi-Asima, sa vise lanaca 

prenosilaca, 1233-1236. 
364 El-Buhari od Ebu ed-Derdaa. Predaju nisam vidio kod Muslima, a nije mu je 

ni pripisao u h^Zehair, a ni u El-D^amfu el-kebiru. Ibn Kbi-Asim ga prenosi, 

1223 u sazetom obliku onoliko koliko podrazumijeva spojeni lanac 

prenosilaca. 
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Omer je govorio: „Tako mi Allaha, time sam zelio brzo reci samo 
ono sto sam pripremio da kazem u sebi, bojeci se da Ebu-Bekr ne 
rekne." Potom je govorio Ebu-Bekr, najrjecitiji od svih. Rekao je: 
„Mi smo predvodnici, a vi ste namjesnici." Habbab b. el-Munzir 
rece: „Ne, tako mi Allaha, nece tako biti. Od nas ce biti predvod- 
nik, a i od vas." Ebu-Bekr rece: „Ne, mi smo predvodnici, a vi ste 
namjesnici. Oni su najbolji Arapi, najboljega roda, pa zato dajte 
prisegu Omeru b. el-Hattabu ili Ebu-Ubejdi b. el-Dzerrahu." Omer 
rece: „Zapravo, tebi demo dati prisegu. Ti si nas predvodnik i naj- 
bolji si od nas. Tebe je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
najvise volio od svih nas." Omer uze za njegovu ruku i dade mu 
prisegu, a zatim i ostali ljudi. Neko je rekao: „Ubiste Sa'da!" Omer 
rece: „Allah ga je ubio."^*^-^ 



Hilafet Omera b. El-Hattaba, radijallahu 'anhu 

Autor kaze: „Potom je hilafet pripao Omeru b. el-Hattabu, 
radijallahu anhu,'* 

Hilafet poslije Ebu-Bekra, radijallahu anhu, je predat Omeru b. 
el-Hattabu tako sto ga je Ebu-Bekr direktno njemu prepustio i 
ummet se oko toga poslije usaglasio. Vrijednosti Ebu-Bekra, radi- 
jallahu anhu, su toliko poznate da se ne mogu sakriti i toliko brojne 
da se ne mogu sve ni spomenuti. 

Od Muhammeda b. el-Hanefijje se prenosi da je rekao: „Rekao 
sam svome ocu (Aliji, radijallahu anhu): „Oce, ko je najbolji covjek 
poslije Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem?" Rece: „Si- 
nko, zar ne znas?" Rekao sam: „Ne." Rece: „Ebu-Bekr." Upitah: 
„A ko onda?" Rece: „Omer." Pobojao sam se da ne kaze „Onda 
Osman", pa upitah: „A onda ti?" Rece: „Ja sam samo jedan obicni 



Sahih, prenosi ga Hl-Buhari, a ne navodi se kod MusUm kao sto to autor, 
Allah mu se smilovao, spominje. Zadnji dio ove predaje navodi Ibn Ebi- 
-Asim, 1 166. U njegovom slucaju se prenosi govor Ensarija: „Od nas ce biti 
predvodnik, a i od vas." Hadis od Ibn-Mes'uda, 1 1 59. Prcnose ga Ahmed i 
dr., a navodi se u Tilalul-D^nneh. 
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musliman."-^^^ Prethodno su navedene rijeci Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem: „Povodite se poslije mem i(a dvojicom: Bbu-Bskrom i 
Omerom. 

U Sahihu Muslimu od Ibn-Abbasa se prenosi da je rekao: „Omer, 
radijallahu anhu, je stavljen na svoj krevet, a ljudi su ga poccli obi- 
laziti moleci za njega, hvaleci i donoseci blagoslov prije nego sto je 
odvojen od ljudi. Ja sam bio medu njima. Nista me vise nije us- 
hitilo do covjek koji me jc uhvatio Ka rame, a ja se njemu okrenuh, 
a kada ono Alija, radijallahu anhu. Iskazivao je rijeci samilosti pre- 
ma Omeru. Rekao je: „Nisi ostavio nijednog covjeka, osim tebe, s 
cijim bi mi djelima bilo draze da susretnem Allaha. Tako mi Allaha, 
mislim da ce te Allah uciniti sa tvoja dva prijatelja, jer sam mnogo 
puta cuo AUahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kako go- 
vori: „Dosli smo ja, Ebu-Bekr i Omer." „lzasli smo ja, Ebu-Bekr i 
Omer." „Otisli smo ja, Ebu-Bekr i Omer." Zato se nadam, ili 
mislim, da ce te Allah uciniti da budes sa njima."-"'" 

Prethodno je naveden hadis Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, o 
snovidenju AUahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i njego- 
vom crpanju vode iz bunara. Potom je crpao Ebu-Bekr, a njegova 
kofa se jos vise uvecala. Zatim ju je uzeo sin El-Hattabov, pa ni- 
sam vidio pronicljivijeg covjeka kako crpa kao Omer sve dok se 
deve i ljudi nisu napojili. ^''^ 

U oba Sahiha, iz hadisa S'ada b. Ebi-Vekkasa se prenosi da je re- 
kao: „Omer sin el-Hattabov je zatrazio dozvolu za ulazak kod AUa- 
hovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, a kod njega su bile ne- 
ke kurejsijske zene koje su sa njim razgovarale povisenim tonom... 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: „Sine Hatta- 



Sahih, a autorov navod rijccima „prenosi se", sto je terminologija slabih 
predaja, nije odgovarajuci. Prenosi ga El-Buhari i dr. iz razlicitih pravaca od 
Ibn el-Hanefijje, a navodi sc u Zilalul-D^enneh, 1204, 1206, 1207. 

^ Sahih, prethodno jc naveden. 

^ Sahih, prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1210. 
Sahih, prethodno je naveden. 



334 



Komentar 'lafiam/eve poslanice o lyjerovanju 



hov, tako mi Onoga u cijoj je ruci moja dusa, kjtan te nece sresti kako idei 
jednim put em, a da nece skremti na drug put kojim ti ne ideL 

U oba Sahiha od Vjerovjcsnika, sallallahu alcjhi ve sellem, se 
prenosi da je rekao: „\J narodima prije vas je hilo nadahnutih ljudi Ako 
ima u mom ummetu ijedan od takvih onda je to Omer b. el-Hat tab. 



Hilafet Osmana, radi/allahu anhu 

Autor kazc: „Zatim je hilafet predat Osmanu, radijallahu 
anhu." 

Hilafet poslijc Omera je presao Osmanu, radijallahu anhu. V'X- 
-Buhari, Allah mu se smilovao, u svome Sahihu je spomenuo pricu 
Omerovog ubistva, te pitanje konsultacionog vijeca (sure) i davanja 
prisege Qsmanu, pa zato ielim da navedem ovu predaju kao sto je 
navedena sa lancem prenosilaca od Amra b. Mejmuna koji kaze: 

„Vidio sam Omera b. el-Hattaba, radijallahu anhu, u Medini na 
nekoliko dana prije nego sto ce biti ubijen. Stao je nad l luzejfom 
b. el-Jemanom i Osmanom b. Hunejfom. Rekao je: „Kako ste po- 
stupili? Zar se ne bojite da ne prcopteretite /emlju?" Odgovorili su: 
„Opteretili smo je onim sto moze podnijeti, a iz nje nema velike 
koristi." Rece: „Pogledajte da niste preopteretili zemlju onim sto ne 
moze podnijeti." Rekose: „Ne." Omer rece: „Ako me Allah pozivi 
ucinit cu da irackc udovice nemaju potrebe ni za kakvim muskarci- 
ma poslije mene." Nakon cetiri dana je smrtno ranjcn. Rekao je 
(Amr b. Mejmun); „Stajao sam, a izmedu mene i njcga je bio samo 
Abdullah b. Abbas ono jutro kada je ranjen. Kada bi prosao izme- 
du safova rekao bi: „Poravnajte se." Kada bi vidio da u safovima 
nema supljina prosao bi naprijed i donio tekbir i proucio suru Jusuf 
ili En-Nahl ili njima slicne na prvom reka'atu, dok se ljudi konacno 
ne bi okupili. Kada je ovaj put donio tekbir zacuh kako rece: „Ubio 
me", ili: „Ujeo me je pas", kada ga je vec ubo nozem. Rob je zama- 



Muttefckun alcjhi, prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1254, 1260 
Muttefekun alejhi, prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1261, 1262. 
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hivao ttmsm koji je imao dvije ostrice. Nije dosao ni do koga ni li- 
jevo ni desno da ga nije ranio. Ubo je trinaest ljudi, a sedmorica su 
od njih umrla. Kada je to neki covjek uocio, bacio je na njega pre- 
krivac i kada ovaj rob pomisli da je konacno savladan, ubio je sam 
sebe. Omer je uzeo za ruku Abdurahmana b. Avfa i stavk) ga u 
procelje. Ko je bio do Omera vidio je ono sto se i de&ilo. Ljudi na 
krajevima dzamije nisu znali sta se dogada, osim sto nisu culi Ome- 
rov glas. Govorili su: „Subhanallah, Subhanallah." Abdur-Rahman 
je tada klanjao kraci namaz. Kada su se vratili Omcr rece: „Ibn- 
-Abbase, pogledaj ko me je ranio." Kruzio je raspitivajuci se odre- 
deno vrijeme, a potom je dosao i rekao: „E1-Mugirin rob, sluga." 
Upitao je: „A je li to onaj zanatlija?" Rece: „Da." Rece: „Zar on? 
Naredio sam da mu se cini dobro." Rece: „Hvala Allahu koji nije 
u?.rokovao moju smrt rukom covjeka koji sc poziva na islam. Ti i 
tvoj otac ste voljeli da ima sto vise robova u Medini. Abbas je imao 
najvise robova." Rece: „Postupit cu kako zelis." tj. ako zelis pobit 
demo. Rece: „Slagao si, nakon sto su progovorili vasim jezikom, 
klanjali prema vasoj Kibli i obavljali vas iiadz." 

Ponesen je svojoj kuci, a mi smo za njim krenuli. Ljude kao do 
tada nije pogodila nedaca. Neki su govorili: ..Ozdravit ce", a neki 
su se pcibo^avali. Donesen mu je sok od ukiseljenog voda, pa ga je 
popio. Sok izade iz njegove utrobe. Potom mu je doneseno mlijeko 
i on ga je popio, a potom je izaslo iz njegove utrobe. Uvidjeli su da 
ce umrijeti. Usli smo kod njcga, a ulazili su i ljudi iznoseci pohvale 
o njemu. Dosao je neki mladic i rekao: „Vodo vjernika, obraduj 
nas radosnom vijescu od Allaha za tebe. Druzio si se sa Allahovim 
Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, i odavno si vec u islamu, 
kao sto znas. Potom si preuzeo vlast i bio pravedan, a zatim, evo, 
zadobijas stepen schida." Rece: „Volim da to sve bude izjednace- 
no, ni za mene ni protiv mene." Kada se mladic okrenu njegov 
donji ogrtac je dodirivao zemlju. Omer rece: „Vratite mi tog mla- 
dica." Rece: „Braticu, podigni svoju odjecu, to je cisce za nju i 
bogobojaznije kod tvoga Ciospodara. Abdullahu b. Omere, pogle- 
daj koliko sam duzan." Izracunali su i ustanovili da se radi o osam- 
deset sest hiljada ili slicno. Rekao je: „Ako je za to dovoljan imetak 
Omerove porodice, onda to isplati, a u suprotnom pitaj za isplatu 
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duga pleme Ibn-Adijj b. K'ab. Ako oni ne mogu isplatiti, onda trazi 
od Kurejsa i ne prelazi ni na koga drugog." Isplati ovaj imetak za 
mene. Zatim otidi do Aise, majke vjernika i reci: „Omer ti porucuje 
selam, a nemoj reci voda vjernika, jer ja danas nisam voda vjernika. 
Reci: Omer sin el-Hattabov trazi dozvolu da bude ukopan sa svoja 
dva prijatelja." Abdullah ju je poselamio i zatrazio dozvolu, a zatim 
usao kod nje. Zatekao ju je kako sjedi i place. Rekao je: „Omer ti 
porucuje slam i trazi dozvolu da bude ukopan sa svoja dva prija- 
telja." Rekla je: „Zeljela sam to za sebe, ali cu mu danas dati pred- 
nost nad samom sobom." Kada se Abdullah priblizi kuci neko re- 
^e: „Eto Abdullaha, dolazi." Omer rece: „Podignite me." Neki co- 
vjek ga uze uzase. Upita: „Kakvu mi vijest donosis?" Rece: „Ono 
sto si zelio dozvoljeno ti je." Rece: „Hvala Allahu, nista mi nije bilo 
vaznije od toga. Kada umrem ponesite me, a zatim nazovi selam i 
reci: Omer sin el-Hattabov trazi dozvolu, pa ako ona dozvoli une- 
site me, ako odbije onda me nosite u muslimansko mezarje." Dosla 
je majka vjernika Hafsa, a i neke zene sa njom. Kada smo je vidjeli 
ustali smo. Usla je kod njega i jedno vrijeme plakala. Ljudi su trazili 
dozvolu za ulazak, pa i ja sam medu njima usao. Culi smo plac iz- 
nutra. Govorili su: Oporuci, vodo vjernika. Ostavi nasljednika. 
Rece: „Ne nalazim ikoga da je preci za vlast od ovih ljudi, a to su 
oni s kojima je Allah Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, bio zado- 
voljan na samrti." Naslovio je: Aliju, Osmana, Ez-Zubejra, Talhu, 
S'ada i Abdurrahmana. Rece: „Abdullah b. Omer ce biti sa vama i 
on nema nikakvo pravo na odluku, jer ce biti u svojstvu savjeto- 
davca. Ako vlast pripadne S'adu onda mu je i dajte, a u suprotnom 
neka onaj koji od vas bude postavljan za vladara njega uzme za 
pomocnika. Ja ga nisam rijesio duznosti zbog nemoci ili prevare. 
Ost^ljam oporuku halifi poslije mene da dobro pazi na prve 
muhadzire. Neka zna njihovo pravo i neka cuva njihovu nepriko- 
snovenost. Oporucujem mu da bude dobar prema ensarijama koji 
su pripremili staniste i povjerovali prije njih, da se prima njihova 
dobrota i prelazi preko njihovih pogreski. Oporucujem mu dobro 
prema stanovnicima ostalih pokrajina. Oni su snaga islama, saku- 
pljaci imetaka, izazivaju gnjev neprijatelja. Oporucujem da se od 
njih uzima samo visak, prema njihovom zadovoljstvu. Oporucujem 
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buducem halifi da bude dobar prema beduinima. Oni su korjen 
Arapa i osnovni materijal islama. Da uzme od viska njihovioh ime- 
taka i da ga povrati njihovim siromasima. Oporucujem mu Allaho- 
vu garanciju i garanciju Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, da izvrsi ugovor sa tim ljudima i da ih predvodi u borbi i da 
se ne zaduzuju preko njihovihvih mogucnosti. 

Kada je umro ponijeli smo ga i krenuli pjeske. Abdullah b. 
Omer je poselamio i rekao: „Omer sin el-Hattabov trazi dozvolu." 
Rekla je (Aisa): „Unesite ga." Unesen je i ukopan sa svoja dva prija- 
telja. Kada se ukop zavrsio ova skupina koju je on odredio se sa- 
stala, pa je Abdurrahman rekao: „Svoje ovlasti svaki od vas neka 
prepusti trojici od vas." Ez-Zubejr rece: ,Ja svoju ovlast prepustam 
Aliji." Talha rece; „A ja svoju Osmanu." Sa'd rece: „Ja svoju ovlast 
prepustam Abdur-Rahmanu b. Avfu." Abdur-Rahman rece: „Ko 
se od vas dvojice odrice vlasti, pa da mu je damo? Tako mi AUaha, 
na svakom od njih je da pogleda ko je bolji. Oba starca su usutila. 
Abdur-Rahman rece: „Hocete li to meni prepustiti? Tako mi 
Allaha, ja necu izostaviti boljeg." Rece: „Da." Uzeo je za ruku jcd- 
nog i rekao: „Ti si blizak Aiiahovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, i vec si odavno u islamu, kao sto znas. Tako mi Allaha, na 
tebi je ako te postavim za vodu da budes pravedan, a ako postavim 
Osmana na tebi je da slusas i pokoravas se." Zatim se osamio s 
drugim i rekao mu isto. Kada je uzeo cvrsto obecanje rece: „Podi- 
gni svoju ruku, Osmane", pa mu je dao prisegu, pa mu i Alija dade 
prisegu, a zatim i ukucani. "'*''- 

Od Humejda b. Abdurrahmana se prenosi da ga je El-Misver b. 
Mahreme' obavijestio: „Skupina koju je Omer odredio se sastala i 
savjetovala. Abdur-Rahman im je rekao: „Ja vam u ovome necu bi- 
ti konkurencija, ali ako zelite ja cu vama odabrati jednog od vas." 
Povjerili su to Abdur-Rahmanu. Kada su Abdur-Rahmanu predali 
ovlasti ljudi su nasrnuli na Abdurrahmana tako da nisara vidio da 
iko od ljudi slijedi tu skupinu. Ljudi su okruzili Abdur-Rahmana 
savjetujuci se sa njim u tim nocima sve do noci poslije koje smo 



^2 Sahihul-Ruhari. 
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osvanuli dajuci prisegu Osmanu. El-Misver b. Mahreme kaze: 
„Abdur-Rahman mi je zakucao na vrata kasno u nodi. Udarao je na 
vrata sve dok se nisam probudio. Rece: „Zar spavas? Tako mi AUa- 
ha ove tri noci nisam mnogo spavao. Kreni i pozovi mi Ez-Zubej- 
ra i Sa'da." Pozvao sam mu ih. On se sa njima savjetovao, a zatim 
je mene pozvao. Rekao je. „Pozovi mi Aliju." Pozvao sam ga, pa je 
sa njim pricao u tajnosti sve do polo vine noci. Potom je Alija ustao 
imajuci veliku nadu da ce biti postavljen. Abdur-Rahman se pribo- 
javao necega za Aliju."'^^ Potom je rekao: „Pozovi mi Osmana." 
Pozvao ga je, pa je sa njim tajno razgovarao dok ih nije rastavio 
glas muezzina za sabah namaz. Kad su ljudi kknjali sabah skupina 
koju jc odredio Omer se sastala kod minbera. Pozvao je prisutne 
muhadzire i ensarije i vojne zapovjednike. Te godine su zajedno sa 
Omerom obavili hadzdz. Kada su se sastali, Abdur-Rahman je 
donilo sehadet, a zatim rekao: „...a zatim: O Alija! Sagledao sam 
ono sto ljudi misle i uvidio da ne odustaju od Osmana, pa zato sebi 
ne daji povoda da zadobijes vlast." Osmanu je rekao: „ Dajem ti 
prisegu prema AUahovom zakonu i Sunnetu Njegovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, i sunnetu dvojice halifa poslije njega. 
Abdur-Rahman mu je dao prisegu, a onda muhadziri i ensarije, voj- 
ni zapovjednici i ostali muslimani."^'''* 

Od odlika Osmana, radijallahu anhu, je pocast da je bio zet Alla- 
hovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, jer je ozenio dvije nje- 
gove, sallallahu alejhi ve sellem, kceri. U Sahihu Muslimu se prenosi 
od Aise, radijallahu anha, da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
seliem, imao otkrivene natkttljenici ili potkoljenice. Ebu-Bekr je 
zatrazio dozvolu da ude, a Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je 
bio u takvom stanju, pa je govorio. Potom je dozvolu za ulazak za- 
trazio Omcr, pa mu je dozvolio ostavsi u istom stanju (otkrivenih 
potkoljenica ili natkoljenica), a zatim je govorio. Zatim je dozvolu 
ztrazio Osman, pa je Allahov Poslanik, salkllahu alejhi ve sellem, 
sjeo i nabacio svoju odjecu. Osman je usao i govorio. Kada je iza- 



Abdurrahman se pribojavao da mu nece biti pokorni ukoliko se prisega ne 
bude dala Aliji, kao sto je to zakljucio Hafiz Ibn-Hadzer. 
Sahihul-Buhari (7207) 
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sao, Aisa, radijallahu anha, rece: „Ebu-Bekr je usao, a ti ga nisi 
radosno docekao i nisi se na njega obazirao. Potom je usao Omer, 
a ti ga nisi radosno docekao i nisi se na njega obazirao. Zatim je 
usao Osman, pa si sjeo i svoju odjecu prebacio?" Rece: „Zar da se 
tie stidim lovjeka kojeg se stide i melekiV'^''^ 

U Sahihu se prenosi sljedece: „Kada je bio dan Prisege zadovolj- 
stva, a Osmana, radijallahu anhu, je Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, pcalao u Mekku prije ove prisege, Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, je svojom desnom gestikulirao: „0vo je 
Osmanova ruka. " Zatim je njome udario po drugoj svojoj ruci rekav- 
si: „0vo je prisega Osmana. '^^"^ 



HilafetAUje b. Ebi-TaUba, radijallahu anhu 

Autor kaze: „Potom je hilafet na-slijedio Alija b. Ebi-Talib, 
radijallahu anhu." 

Hilafet je presao poslije Osmana, radijallahu anhu, Aliji, radija- 
llahu anhu. Kada je Osman ubijen i kada su ljudi dali prisegu Aliji, 
postao je istinski voda i duznost je bila pokoravati mu se. On je 
halifa svoga vremena i njegov haflifat je vjerovjesnicki, kao sto na 
to ukazuje Sefinetov hadis koji je prethodno spomenut: „Rekao je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem: 'Vjerovjesnicki hilafet je 
trideset godina, a ^atim ce Allah Svoje carstvo dati kome ^eli. 

Ebu-Bekrov hilafet je trajao dvije godine i tri mjeseca, Omerov 
deset i po godina, Osmanov dvanaest godina, Alijev cetiri godine i 
devet mjeseci, a El-Hasenov sest mjeseci. Prvi vladar-kralj musli- 
mana je Mu'avija, radijallahu anhu. On je najbolji muslimanski 



^''^ Sahih. Navodi se u El-lrvau pod br. 269, sa razlicitim lancima prenosilaca od 
Aik, radijallahu anha. U nekima se navodi da je imao otkrivene natkoljenice 
bez imalo sumnje. Ovom hadisu svjedoce dva druga koja sam tamo naveo. 
Jedan je od Hafse, a prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sunneh (1284, 1285) sa 
dva lanca prenosilaca. 
Sahih, prenosi ga El-Buhari od Omera. 
Hasen, prethodno je spomenut. 
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kralj. Postao je stvanii imam kada mu je El-Hasen sin Alijev, 
radijallahu anhum, predao hilafet. Stanovnici Iraka su dali prisegu 
El-Hasenu nakon smrti njegova oca, ali je poslije sest mjeseci pre- 
dao hilafet Muaviji. Time se ocitovala istinitost Vjerovjesnikovih, 
saliallahu alejhi ve sellem, rijeci: „Ovaj moj unukje predvodnik, a Allah 
ce put em njega i^miriti dvije velike skupine muslimana. Ova prica je 
detaljnije predstavljena na odgovarajucem mjestu. 

Hilafet je potvrden Vodi vjernika AJiji b. Ebi-Talibu, radijallahu 
anhu, poslije Osmana, radijallahu anhu, i to davanjem prisege od 
strane ashaba, osim Muavije sa stanovnicima §ama. Istina je bila sa 
Alijom, radijallahu anhu. Kada je Osman ubijen lazi i potvore na 
njega su se prosirile kao i na one u Medini poput Alije, Talhe i Ez- 
-Zubejra. Sumnja i neizvjesnost su se uvecali kod onih koji nisu 
poznavali situaciju. Prljave pohote su ojacele kod sljedbenika za- 
blude i strasti, a posebno kod onih koji su bill daleko od §ama. 
Allah je sacuvao Osmana kako se o velikanima ne bi lose mislilo i 
kako do njega o njima ne bi dosle neke vijesti. Neke su bile lazne, a 
neke iskrivljene, a nekima se uopce nije znalo porijeklo. Tome su 
se prikljucile strasti ljudi koji su zeljeli visoku poziciju na zemlji. U 
Alijevom taboru su bile tiranske haridzije koje su ubile Osmana, ali 
pojedinacno nisu bill poznati, te oni koje su njihova plemena stitila, 
oni nad kojima se jos nije uspostavio dokaz za ono sto su cinili i 
oni koji su krili svoje licemjerstvo u srcima ne mogavsi ga u pot- 
punosti ispoljiti. Talha i Ez-Zubejr su smtarali da ukoliko ne dode 
do osvete za sehida kojem je nepravda pocinjena (Osmana, radija- 
llahu anhu) i ukoliko se ne iskorijenu oni koji prave nered, zasluzit 
ce Allahovu srdzbu i kaznu. Tako se odvila smutnja - Ntka oko deve 
- bez Alijevog odabira, kao i bez odabira Talhe i Ez-Zubejra. Ovu 
smutnju su potpaUli oni koji su pravili nered bez odabira i htijenja 
prvaka. Zatim se odvila bitka na Siffinu zbog ideje koja je govorila 
da prema stanovnicima §ama nije bilo pravde ili nije bilo mnoguc- 
nosti za pravednost prema njima, a oni se samo brane dok se um- 
met ne ujedini bojeci se nepravde drugog vojnog tabora kao sto je 
nepravda ucinjena prema sehidu kome je pocinjena nepravda 



378 Muttefekun alejh, hadis od Ebu-Bekreta. 
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(Osmanu, radijallahu anhu). Alija, radijallahu anhu, je bio razboriti i 
upuceni halifa kome se duznost bila pokoravati. Bila je duznost da 
se svi muslimani oko njega okupe. Bio je uvjeren da pokornost i 
zajednistvo, koji su mu obevezni, zadobijaju se borbom protiv njih 
i trazenjem izvrsenja onog sto im je obaveza. Nije bio uvjeren da je 
sjedinjenje s njima kao pridobijanje onih cija je srca bily potrebno 
pridobiti jos u doba Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve seliem, i 
dvojice halifa poslije njega, sto je razumljivo. Njegovo misljenje da 
se vjera ogleda u izvrsenju kazne nad njima i sprjecavanju buntov- 
nistva ga je, bez pokusaja njihovog pridobijanja, potaklo na borbu. 
U borbu nije ulazila vecina velikana jcr su culi hadiske tekstove o 
naredbi neulaska u smutnju i uvidjevsi da su negativne posljedice 
ove smutnje, u odnosu na pozitivne, sve u vecem porastu. () svima 
njima kazemo i iznosima ono najbolje: 

„Gospodaru nas, oprosti nama i braci naSoj koja su nas u 
vjeri pretekla i ne dopusti da u srcima na§im bude imalo zlobe 
prema vjetnicima; Gospodaru naS, Ti si, zaista, dobar i tni- 
/o«r/V. «(E1-Hasr, 10) 

Allah je sacuvao nase ruke od smutnji koje su bile u njegovo 
doba, pa Ga zato molimo da sacuva nase jezike od njih iz Svoje 
pocasti i blagodati. 

Od odlika Vode vjernika Alije b. Ebi-Taiiba, radijallahu anhu, su 
i one koje se prenose u oba Sahiha od Sa'da b. Ebi-Vekkasa, radi- 
jallahu anhu, koji kaie: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellcm, rekao je Aliji, radijallahu anhu: „Ti si u odnosu na mene poput 
Haruna u odnosu na Musaa, at samo poslije mene nema vjerovjesnika. ""'^ 

Poslanik, sallallahu alejhi ve seliem, na dan Hajbera je rekao: 
„Sutra cu dati ^astavu coijeku koji voli Allaha i Njegovog Poslanika, salla- 



"'^ Sahih, a navodi se u Hl-liVM (1 188). Prenosi ga Ibn Kbi-Asim u hs-Snnmh \7. 
vise pravaca (1345-1331) od Sa'da i drugih (1346-1351) 
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llahu alejhi ve sellem, i volt ga Allah i Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
selkm. " Uzeo ju je i rekao: „Po^ovite mi Aliju. "Doveden je a imao je 
ocnu bolest. Pljucnuo je u njegovo oko i predao mu zastavu, pa je 
Allah dao oslobodenje Hajbera putem Alije."^" 

Kada je objavljen ovaj ajet: 

„...reci: 'Hodite, pozvat cemo sinove naSe i sinove vaSe, i £e- 
ne naSe i iene vaSe, a doci cemo i mi i vi..." (Ali Imran, 61.), 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, pozvao je Aliju, Fati- 
mu, Hasena i Husejna i rekao: „ A llahu moj, ovo je mqa porodica. 



Cetverica halifa su pravedne, upucene halife 

Autor kaze: „Oni su razborite i upucene halife." 

Prethodno je spomcnut potvrdeni hadis u Sumnima, a Et-Tirmi- 
zi ga ocjenjuje kao sahih, od Irbada b. Sarije da je rekao: „Vjero- 
vjcsnik, sallallahu alejhi ve sellem, nas je jedan dan veoma poucno 
savjetovao, pa su nam oci zasuzilc, a srca zadrhtala." Rekli smo: 
„Allahov Poslanice, ovo je savjet i oporuka onoga koji odlazi, pa 
sta nam to ostavljas u emanet?" Rekao je: „Opor»cujem vam Imja^n 
od Allaha, posMnost i pokomost pa makar i ahesinskom rohu. Onaj koji 
po^vi poslije mm vidjet ce mnoga rai^la^enja. Zato, pridr^avajte se moga 
Smneta i smneta ispravnih i upucenih halifa. Svojim se ocnjacima ^a njih 
prihvatite. Cuvajte se i^misljenih stvari, jer je svaka i^isljena stvar novo- 
tarija, a svaka novotanja je ^ahluda. 



Muttcfckun alejhi, hadis od Sehia b. Sa'da. Prcnosi ga Ibn Ebi-Asim u B.f- 
-Snnehad vise ashaba (1351, 1377, 1380, 13«6, 13«7) 

Muslim u Sahihu (7/120-121) hadis od Sa'da b. Ebi-Vekkasa. Prenosi ga Et- 
-Tirmizi i kazc da je vjerodostojan. Postoji predaja koja joj svjcdoci kod Ibn 
Ebi-Asima (1351). 
Sahih. Prethodno je navcden. 
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Poredak halifa, radijallahu anhum, po vdrijednostima je kao po- 
redak u hilafetu. Ebu-Bekr i Omer, radijallahu anhuma, imaju jed- 
nu (posebnu) odliku koja glasi: Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, nam je naredio da slijedimo Sunnet Ispavnih halifa, a nije 
nam naredio da u djelima prakticno slijedimo osim Ebu-Bekra i 
Omera. Rekao je: „Slijedite dvojicu poslije mene: Hhu-Bkera i Omera. '^^'-^ 

Pozicija i stanje Ebu-Bekra i Omera su iznad pozicije i stanja 
Osmana i Alije, radijaliahu anhum. Prenosi se od Ebu-Hanife dava- 
nje prednosti Aliji nad Osmanom, ali je jace misljenje njegovog 
pravca davanje prednosti Osmanu nad Alijom. Ovo zastupa velika 
vecina sljdbenika Sunneta. Prethodno je naveden govor Abdur- 
-Rahmana b. Avfa AUji, radijallahu anhuma: „Sagledao sam sta ljudi 
misle, pa sam vidio da ne odstupaju od Osmana." 

Ejjub es-Sihtijani kaze: „Ko ne daje prednost Osmanu nad Ali- 
jom potcijenio je muhadzire i ensarije." 

U oba Sahiha od Ibn-Omera, radijallahu anhuma, se prenosi da 
je rekao: „Govorili smo jos dok je Allahov Poslanik, sallallahu alej- 
hi ve sellem, bio ziv: 'Najbolji pripadnik ummeta Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, poslije Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, je Ebu-Bekr, a onda Omer, a onda Osman.'''-^^"* 



Deseterica obradovanih Diennetom 

Autor kaze: „Deseteriei koje je AHahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, naslovio i obradovao ih D£ennetom, svjedo- 
Cimo da ce uci u Dzennet onako kako im je to Allahov Posla- 
nik, sallallahu alejhi ve sellem, posvjedodio. Njegove rijeci su 
istina. Oni su: Ebu-Bekr, Omer, Osman, Alija, Talha, S'ad, 
SeHd, Abdur-Rahman b. Avf, Ebu-Ubjede b. el-D:Setrah, a on 
je i povjerenik ovog ummeta. Neka je Allah sa svima njima 
zadovoljan." 



Sahih. Prethodno je naveden. 

El-Bubari i Muslim, Iz dogadaja o davanju prisege Osmanu. 
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Prethodno su spomenute vrline cetverice halifa, a osobine ostale 
sesterice od njih deseterice, radijallahu anhum, prenosi Muslim od 
Aise, radijallahu anha. AUahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, je jedne noci zadesila nesanica, pa je rekao: ,^amo srece da me 
dobar iovjek od mojih ashaba veleras luva. " Rekla je: „Zaculi smo odjeke 
oruzja. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, tada rece: 'Ko Je to?' 
- a S'ad b. Ebi-Vekkas odgovori: 'Allahov Poslanice, dosao sam da 
te cuvam.'" U drugoj predaji se navodi: „U dusi sam osjetio strah 
za Allahovim Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, pa sam dosao 
da ga cuvam." Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je upu- 
tio dovu za njega, a zatim je zaspao.-'*^ 

U oba Sahiha stoji: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
je na dan Uhuda sastavio roditelje S'ada k Ebi-Vekkasa, pa je re- 
kao: „Gadaj! Iskljuptjujem te svojim ocem i majkom. "'"^ 

U Sahihu Muslimu od Kajsa b. Ebi-Hazima se prenosi da je re- 
kao: „Vidio sam Talhinu ruku kojom je stitio Vjerovjesnika, salla- 
llahu alejhi ve sellem, na dan Uhuda kako je paralizirana."^*''' Tako- 
der se u istom izvoru od Ebu-Usmana en-Nehdija prenosi da je re- 
kao: „Sa Allahovim Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, u tim 
nekim danima kada se borio nije niko ostao drugi osim Talhe i 
S'ada."^»« 

U oba Sahiha, a tekst je Muslimov, od Dzabira b. Abdullaha se 
prenosi da je rekao: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
na dan Hendeka je slao izaslanika, pa je to ucinio Ez-Zubejr. Po- 
tom je opet zatraeio izaslanika, pa je to ucinio Ez-Zubejr. Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, tada rece: „Svaki Vjerovjesnih, 
sallallahu alejhi ve sellem, imapomagala, a moj pomagalje E^-Zubejr. "^^'^ 



3HS Prenosi ga Muslim, a takoder Ibn Ebi- Asim, 1411. 
Sahih, a prenose ga jos Ibn Ebi-Asim, 1405-1407. 
Sahih, ali ga prenosi Buhari bez Muslima. 
Sahih, a prenosi ga samo Rl-Buhari. 

Sahih, muttefekun alejhi. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sunneh, 1388-1392 
od ckuge skupine ashaba, 
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U oba Sahiha, takoder, od Ez-Zubcjra sc prcnosi da je Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi vc scllcm, rckao: „Ko ce otici do plemena Benu 
K»re;za i donijeti mi ohavijest o njima?" ]& sam krcnuo. Kada sam se 
vratio AUahov Poslanik, sallallahu alejhi vc scllcm, mi jc sastavio 
roditeljc i rckao: Jskljupljujem te svojim ocem i majkom. 

U Muslimovom Sahihu od Encsa b. Malika sc prcnosi da jc 
AUahov Poslanik, sallallahu alejhi vc scllcm, rckao: „Svaki narod ima 
svogpovjereniha, a naS povjerenik, ummete,Je Bhu-lJhejde h. el-D^errah. 

U oba Sahiha od Huzcjfc b. cl-Jcmana sc prcnosi da jc rckao: 
„Stanovnici Ncdzrana su dosli Poslaniku, sallallahu alejhi vc scllcm, 
i rckli: „Allahov Poslanicc posalji nam povjcrljiva covjcka." On rc- 
cc: „Poslat cu vam istinski povjerljivog covjeka." I.judi s paznjom docc- 
kasc ovc rijcci. Rccc: „Poslaoje Ehu-Vhejdu b. el-D^erraha. 

Od Scida b. Zcjda, radijallahu anhu, se prcnosi da je rckao: 
„Svjedocim da sam euo AUahovog Poslanika, sallallahu alejhi vc 
seiiem, da je rckao: „Deseterica su u D^ennetu: Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem,je u D^ennetu, hbu-Bekrje u D^ennetu, Talha je u D^en- 
netu, Omerje u D^ennetu. Osman je u D^ennetu, S'ad h. Malik je u D^en- 
netu, Ahdur-Rahman h. Avf je u D^ennetu. " Kada bih htio spomenuo 
bih dcsetog. Upitase: „A ko je on?" Recs „Se'id h. Zejd. " Rece: „Pri- 
sustvo jednog od njih sa Atlahovim Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, 
samo toliko da se lice naprasi holje je od djela jednog od vas, makar ^vio ono- 
liko koliko je ^vio Nuh. "^'^^ Prcnosi ga Ebu-Davud, Ibn-Madzdzc, 
Et-Tirmizi i kaze da je sahih. Et-Tirmizi ga prcnosi i od Abdur- 
-Rahman^ b. Avfa. 

Od Abdurrahmana b. Avfa se prcnosi da je AUahov Poslanik, 
sallallahu alejhi vc scllcm, rckao: „Hbu-Hekr je u D^ennetu, Omer je u 
D^nnetu, Alija je u D^ennetu, Osman je u D^ennetu, Talha je u D^ennetu, 
E^-Zuhejr h. el-Avvam je u D^ennetu, Ahdur-Rahman h. Avf je u D^en- 
netu, Se'id h. Zejdje u D^ennetu, Jhn-Amrlhn-Nufejl je u D^ennetu i hiku- 



muttefekun alejhi. Prenosi g|a Ibn Ebi-Asim, 1390. 
a prenosi ga i Kl-liuhari. 
muttefekun alejhi. 

Navodi sc u idr-Ku'dun-nedir, 425. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1435. 



Sahih, 
•wi Sahih, 
'■'2 Sahih, 
■^''■^ Sahih. 
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-iJbejde el-D^errah Je u D^ennetu."^'^'^ Prenosi ga Imam Ahmed u Bl- 
-Musnedu. Prenosi ga Ebu-Bekr b. Hbu-Hajseme, a u njemu je pred- 
nost data Osmanu nad Alijom, radijallahu anhuma. 

()d Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, se prenosi da je rekao: 
„Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je bio na Hirau, on, 
Ebu-Bekr, Omer, Osman, Alija, Talha, Ez-Zubejr, pa se jedna sti- 
jena pomakla. AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, tada re- 
ce: „Smm se! Na tebi su samo vjerovjesnik Hi iskreni iti sehid. '^'^ Prenose 
ga Muslim, Et-Tirmizi i drugi i to iz vise pravaca. 



Saglasnost o posebnom postivanju deseterice 
ashaba obradovanih Dzennetom 

Sljcdbenici Sunncta su saglasni u poglcdu posebnog rcspekta i 
davanja prednosti ovoj deseterici, jer su njihove odlike i vrline uve- 
liko postale poznate. Ima li vece neznalice od onoga koji prezire 
spomcn termina desetcrica, ili prezife raditi nesto u cemu ima broj 
deset, zato sto mrze odabrane ashabe. To su deseterica kojima je 
Dzennet posvjedocen. Oni od njih izdvajaju samo Aliju, radijallahu 
anhu. Cudno je da su privrzeni terminu devct, a mrze devetricu od 
deseterice, kao sto mrze i oslate muhadzire i ensarije iz reda prvaka 
prethodnika koji su dali prisegu Allahovom Poslaniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, ispod drveta. Bilo ih jc hiljadu i cetristo. Allah je sa 
njima zadovoljan, kao sto kaze: 

„Allah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se pod drve- 
tomna vjemost zakleli."{EX-^eth, 18.) 



''^^ Sahih. 

''-•^ Sahih, prenosi ga Ahmed, taitocter, 2/419. Ibn Hbi-Asim, 1425-1427, 1439- 
1443, 1445-1447. 
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U Muslimovom Sahihu je potvrdeno od Dzabira, radijallahu anhu, 
da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „U Yatru nece 
uci onaj ko je dao ptisegu pod drvetom. "3^'' 

U Muslimovom Sahihu, takoder, od Dzabira se prenosi da je sluga 
Hatiba b. Ebi-Beltee rekao: „Allahov Poslanice, sigurno ce Hatib 
uci u Vatru." AUaliov Poslanik, saliallaliu alejlii ve sellem, odgovo- 
ri: „Slagao si! Nece uci u Vatru. On Je prisustvovao bid na Bedru i HudeJ- 
bi/i."^'^^ 

Rafidije se odricu vecine ovih, pa cak i ostalih ashaba Allahovog 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, osim malog broja, njih dese- 
tak. Poznato je da kada bi se pretpostavilo deset najvecih nevjerni- 
ka na svijetu, ovaj naziv ne bi bio odbacen, kao kada Uzviseni kaze: 

„U gradu fe bilo devet osoba koje su po zemlji, ne red, nego 
neted Cinile. " (En-Neml, 48.) i nije obaveza odbacivanja naziva 
devet apsolutno. Naziv deset je cak Uzviseni pohvalio na nekim 
mjestima u Kur'anu: 

„... to je punih deset dana... "(El-Bekare, 196.) 

„Mi odredismo da 6as susreta sa Musaom bude kad se napu- 
ni trideset noci, i dopunismo ih jo§ sa deset... "(El-E'araf, 142.) 

„Tako mi zore, i deset noci."{El-F edit, 1-2.) 



Sahih, a prenosi ga i Ibn Ebi-Asim, 860, 861. Navodi se u Es-Sahiha, 2160. 
Sahih. 
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Poslanik, sallallahu aleihi ve sellem, je deset zadnjih dana rama- 
zana provodio u i'tikafu. Za Lejletul-kadr je rekao: „Tra^te Je u 
deset !<^adnjih dana rama^ana. "''^ Takoder je rekao: „Nema dana u koji- 
ma je dobro djelo dra^eAllahu od deset dana (mjeseca zul-hidzdzeta). 



Dvanaest imama kod imamija 

Rafidije umjesto deseterice kojima je obecan Dzennet privrzeno 
prihvataju dvanaest imama. Prvi od njih je Alija b. Ebi-Talib, ra- 
dijallahu anhu. Oni tvrde da je Vjerovjesnikov, sallallahu alejhi ve 
sellem, opunomocenik. Ova potvrda nema nikakvog dokaza, a za- 
tim dolaze Hasen, Husejn, Alija b. el-Husejn, Zejnulabidin, Muha- 
mmed b. Alijj el-Bakir, Dzafer b. Muhammed es-Sadik, Musa b. 
Dzafer el-Kazim, Alijj b. Musa er-Rida, Muhammed b. Alijj el- 
-Dzevvad, Alijj b. Muhammed el-Hadi, El-Hasen b. Alijj el-Askeri i 
Muhammed b. el-Hasen. Pretjeruju u ljubavi prema njima prelazeci 
granicu. Spomen dvanaest imama se navodi iskljucivo u opisu koji 
odbacuje njihovo misljenje i opovrgava ga. 

U oba Sahiha od Dzabira b. Semure se prenosi da je rekao: 
„Usao sam sa svojim ocem kod Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, pa sam cuo kako govori: 'Stanje ^udi ce biti dobro sve dok budt 
vladalo dvanest ljudi.' W]eto\]Qsrnk, sallallahu alejhi ve sellem, je tada 
izgovorio jednu rijec koja mi je bila sakrivena. Upitah svoga oca sta 
je rekao Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, pa rece: „Svi su 
Kurejsa. "^^ U drugoj verziji se navodi: „Islam ce biti ponosan do dvana- 
est halifa. "^'^ U drugoj verziji stoji: „Ova vjera ce biti ponosna do 



™ Muttefekun alejhi, hadis od Ibn-Omera. 

'^'^ El-Buhari, hadis od Ibn-Abbasa. Et-Tirmizi ga smatra vjerodstojnim. 

Muttefekun alejhi, hadis od Ibn-Omera i si. El-Buhari i dr. ga prenose od 
Ibn-Abbasa sa terminima koji su gore spomenuti. Muslim i drugi prenose ga 
od Ibn-Se'ida, a navodi se u Es-Sahtha, 1471, i Sahih Ebi-Davud, 1250, 1252. 

Sahih, navodi se u Es-Sahiha, 376, 964. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1122, 1 123. 

Sahih, prenosi ga Muslim. 
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dvanaest halifa. " Bilo je kako je i rekao Vjerovjesnik, sallallahu alejhi 
ve sellem. Dvanesterica su cetverica prvih upucenih halifa, 
Muavija, njegov sin Jezid, Abdul-Melik b. Mervan i njegova 
cetverica sinova. Medu njima je i Omer b. Abdulaziz. Zatim je 
doslc) do dekadencije. Prema rafidijama stanje ummeta za vrijeme 
ovih je bilo neispravno. Vodili su ih nepravedni tirani, pa i 
munafici ncvjernici. Sljedbcnici istine su bili ponizeniji od 
zidova.'*"-' Njihovo misljenjc je ocito ne-ispravno, jer je islam 
xapraw), bio ponosan i u napretku za vrijeme ove dvanaestorice. 

Autor kaze: „Onai ko bude lijepo govorio o ashabima AUa- 
hovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i njegovim £istim 
suprugama ^uvajuci ih od svake ne^istoce, kao i o njegove 
neprikosnovene potomake od svake prljavStine, sa£uvan je od 
licemjerstva." 

Prethodno su navedeni navodi iz Kur'ana i Sunneta o vrijedno- 
stima ashaba, radijallahu anhum. U Muslimovom Sahihu od Zejda b. 
Erkama se prenosi da je rekao: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi 
vc sellem, je ustao medu rmma govoreci i to na izvoru koji se zove 
Humm izmedu Mekke i Medinc. Rekao je: „...a r^atim, ljudi ja sam sa- 
mo covjek i samo sto tie docte i^aslanik moga Gospodara, pa se Ja oda^^ovem. 
ja vam ostavljam dvije stvari. Prva je Allahova Knjiga u kojoj je uputa i 
svjetlo, pa u^mite Allahovu Knjigu i cvrsto Je se dr^k. " Podsticao je na 
AUahovu Knjigu. Potom je rekacK „/ mq/e ukucane. Opominjem vas 
Atlahom u pogledu mojih ukucana"-tek2iysi to tri puta.*"'* 

El-Buhari od Kbu-Bekra cs-Siddika prenosi da je rekao: „Pazite 
na Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, u pogledu njegove po- 
rodice (chlul-bejta)."*"'' 



411.1 Pogledaj Upod Minbad^us-sunneh, 1/24. 

Sahih, a prenosi ga i Ibn Ebi-Asim u Bs-Sunneh, 1 550, 1551, 1555. 
^"5 Sabibul-liuhari, 3713, 3751. 
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Osnovu raHdijskog ucenja postavio 
je licemjer i otpadnik 

Autor, Allah mu se smilovao, je rekao: „saduvao se od lice- 
mjerstva", jer je osnova rafidluka nastala povodom jednog muna- 
fika i otpadnika koji je zelio obesnaziti vjeru islam i umanjiti ulogu 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, sto ucenjaci spominju. Kada je 
Abdullah b. Sebe' prihvatio islam zelk) ga je uniltiti svojim zavje- 
rama, kao sto je Pavle ucinio sa krscanstvom. Pokazao se kao is- 
posnik, a zatimje naredivao dobro i odvaraco od zla, tako da je 
ucestvovao u smutnji oko Osmanovog ubistva. Kada je Alija dosao 
u Kufu iskazao je pretjerivanje u pogledu Alije i ispomoci njemu 
kako bi dosao do svojih ciljeva. To je doslo do Alije, pa jc trazio da 
bude ubijen ali je ovaj pobjegao u Karkis. Obavijesti i njemu su po- 
znate kroz historiju. Prethodno je receno da onaj koji je davao 
prcdnost Aliji nad Ebu-Bekrom i Omerom bio je bicevan za pot- 
voru. U dusama onih koji su nijekali islam su ostale klice haridzij- 
ske novotarijc iz reda harurijja i siija. Zbog toga jc rafidluk pred- 
stavljao vrata odmetnistva, kao sto je kadija Ebu-Bekr b. et- 
-Tajjib'*'^'^ o ezotcricarima (batinijjama) i nacinu njihovog upro- 
pastavanja vjere islama. „Nek()m daiji (pozivacu u Allahovu vjeru) 
su rckli: Duznost ti je da kada nades muslimana za poziv da siizam 
kod njega predstavis kao svoju vjeru i moto. Neka ti ulaz bude iz 
aspekta ncpravde prethodnika prcma Aliji, ubistva el-Husejna i 
odricanju od plemena Tejm, Adijj, Benu Umejje i Benu el-Abbas. 
Zastupaj reinkaranciju, kao i da Alija poznaje nevidljivi svijet. Nje- 
mu jc prepusteno stvaranje svijeta, kao i ostala slicna cudna mislje- 
nja siija i njihovog ncznanja. Kada naides kod nekih siija pri pozivu 
na odaziv zaustavi ga na kandzama Alije i njegove djecc." Nema 
sumnje da se ovakvim govorom iz vrijedanja ashaba prelazi na vri- 
jedanje ehlul-bejta, kao i na samog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, jer su njcgov ehlul-bejt i ashabi poput ovih kod zalutalih. 



On je I'bu-Bekr el-Bakilani. LJmro 403. h.g. 
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Obaveza prijateljevanja s 
vjernicima a posebno s ucenjacima 

Autor kaze: „U6enjaci iz reda ispravnih prethodnika, tj. 
prvaka kao i onih poslije njih iz reda tabiina su sl|@dbenici 
dobra i predaja, poznavaoci vjerskih propisa i teorije. Spomi- 
nju se samo po dobru. Ko ih spomene po zlu, nije na isprav- 
nom putu." 

Uzviseni kaze: 

ko se suprotstavi Poslaniku nakon Sto mu se jasno pokaie 
Pravi put, i sUjedi put koji nije put vjemika, pustit cemo ga da 
6ini Sto je naumio, i bacit cemo ga u Diehennem, a loSe je to 
st/ecj'ite!" (En-Nisa.\ 1 15.) 

Zato je obaveza svakom muslimanu, nakon privrzenosti AUahu 
i Njegovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, da bude privrzen 
svim vjernicima, kao sto Kur'an o tome govori. Posebno se to od- 
nosi na one koji su nasljednici vjerovjesnika, one koje je Allah sta- 
vio na stepene poput zvijezda, koji su uputa ljudima u tamama 
kopna i mora. Muslimani su se usaglasili o neupitnosti njihove upu- 
te i shvatanja serijatskih tekstova, jer ucenjaci svakoga ummeta pri- 
je poslanstva Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, su bili naj- 
gori u tim narodima, osim kod muslimana. Njihovi ucenjaci su naj- 
bolfi. Oni su nasljednici Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, iz nje- 
govog ummeta. Oni ozivljavaju zamrle sunnete. Putem njih je 
Knjiga osnazena i oni su putem nje stasali. O njima Kur'an govori i 
oni o njemu govore. Svi se ubijedeno slazu u slijedenju Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem. Ako se kod jednog od njih nade kakavo 
misljenje, a ispravan hadis suprotno govori, onda mu se mora naci 
opravdanje za njegovo ostavljanje. Opravdanja se mogu objedniti u 
tri kategorije: 
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Prva: Uvjerenje da Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, nije 
rekao doticni hadis. 

Drugi: Uvjerenje da tim pitanjem nije zelio doticno misljenje. 

Treci: Uvjerenje da je doticni priopis derogiran. Oni imaju vri- 
jednosri nad nama i posebnu blagcxbt u prednjaccnju po dobru. 
Oni su nama dostavili ono sto je objavljeno Poslaniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, i pojasnili ono sto nam je bilo skriveno. Neka je 
Allah s njima zadovoljan i neka im udovolji. 

„Gospodaru nas, oprosti nama i braci na§oj koja su nas u vje- 
ripretekla ine dopustida u srcima naSim bude imalo zlobe pre- 
ma vjemicima; Gospodaru naS, Ti si, zsdsta, dobat i milastiv. " 

(El-Hasr, 10.) 



Evlija ne moze biti bolji od 
vjerovjesnika 

Autor kaze: „Ne smatramo vrijednijim nijednog evliju nad 
ijednim vjerovjesnikom, vec kazemo: Jedan vjerovjesnik je 
bolji od svih evlija." 

Autor, Allah mu sc smilovao, ukazujc na rcpliku pantcistima i 
sufijskim neznalicama. Sljedenici ispravnoga puta oporucuju slijc- 
denje znanja i Scrijata. Uzviseni Allah je obavczao sva stvorenja 
slijedenjem poslanika, pa kaze: 
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„A mi nismo nijedtiog poslanika poslaJi, osim da bi tnu se 
pokoravalo uz AUahovo odobtenj'e, A da ti oni dodu kada sami 
sebi nasilje u<?/oe.. ."(En-Nisa', 64.) 

„...i sasvim se ne predaj'u!" (E^n-^hz', 65.) 

„Reci: 'Ako vi Allaha volite, onda mene sUjedite, i vas ce 
AUah voljcti i grijche vam oprostiti! A Allah praSta i milostiv 
je!?'"{h\\ Imran, 31.) 

Ebu-Usman cn-Nejsaburi kazc: „Onaj ko sebi nadredi sunnet 
govorom i djelom, govorit ce s mudroscu, a onaj ko sebi nadredi 
strast govorit ce s novotarijom." Neko je rekao: „Neki nisu ostavili 
dio sunneta osim zbog oholosti." Uistinu je ovako kao sto je rekao. 
Ako covjek ne slijedi naredbu koja je dosla od Poslanika, Sallallahu 
alcjhi vc scUcm, onda ce raditi po vlastitom nahodenju, slijedit ce 
svoju strast bez uputc od Allaha. Ovo jc samo prijevaca koja spada 
u oholost. Ovo licigovoru onih koji kazu: 

4 /-^'Lj ^-i-U- (U^i ^' 3Aj L^j' jji Ji. J ^ 

„ 'Ml nccemo vjerovati sve dok se i nama ne da aeSto slidno 
onome Sto je AUahovim poslanicima data. 'A Allah najbolje zna 
kome ce povjetiti poslanstvo Svoje. "(El-En'am, 1 24.) 

Mnogi od ovih misle da cc putcm svojc vlasti i zalaganja u 
ibadetu i prociscenja duse stici do onoga do cega su stigli vjero- 
vjcsnici bez slijedenja njihovoga pravca. Neki od njih misle da su 
bolji od vjerovjesnika, neki od njih govore da vjerovjesnici i posla- 
nici znanje o AUahu uzimaju iz svjetiljke pecata svih evlija, a na- 
ravno za sebe tvrde da su pecati svih evlija. U sustini takvo znanje 
biva govor Faraona, a govori da je ovaj pojavni svijet obavezan 
sam po sebi da opstoji i da nema tvorca koji jc od njega odvojen. 
Medutim, neki od njih tvrde da su oni Allah. Faraon jc obznanio 
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cjclovito ncgiranjc, ali jc u svojoj nutrini boljc poznavao AUaha od 
njih. On jc potvrctivao Tvorca, a ovi mislc da jc stvoreno postoja- 
njc ustvari postojanjc tvorac, poput Ibn-Arebija i njemu slicnih. 
Kada je vidio da se Serijat koji se javno ispoljava nc mozc izmijcniti 
rckao jc: ..Vjcrovjcsnistvo jc zapccaccno, ali nijc zapccaccn vclajct 
(evlijaluk)." () evlijaluku jc iznosio tvrdnjc kojc su vccc od pitanja 
vjcrovjesnistva i onomc sto jc pripadalo vjcrovjesnicima i poslani- 
cima, tvrdcci da se vjerovjcsnici okoristavaju ovim evlijalukom. Ta- 
ke je rekao: 



Po^icija poslanstva ii Ben^ahu 
Je malo i^nad poslanika, 
Alt ispod evlije. 

Ovo prcdstavlja izokrctanjc Scrijata, jcr je pitanje velajeta polA^r- 
deno bogobojaznim vjcrnicima. Uzviscni kazc: 

„I neka se nicega ne boje i ni za dim neka ne tuguju Allahovi 
Sticenici; Oni koji budu vjerovali i koji se budu AUaha bo j ali. " 

Gunus, 62-63.). 

Vjcrovjcsnistvo jc spccificnijc od velajeta, a poslanstvo jc spcci- 
ficnije od vjerovjesnistva, kao sto jc o tome bilo prcthodno govora. 
Ibn-Arcbi u svojoj knjizi t'ususul-hikem kazc: „Kada jc Vjcrovjcsnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, vjcrovjcsnistvo predocio poput zida od 
cerpica vidjevsi da je zid potpun osim jednog cerpica, onda je 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, mjesto postavljanja tog cerpica. 
Ali, on ga nc vidi, kao sto jc rckao: „Ncdostajc jedan cerpic." Ali, 
pecat svih cvlija neminovno mora imati ovo videnjc, pa on vidi 
ono sto je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, predocio i vidi 
samoga sebe u torn xkJu na mjcstu dva Cerpica. Vidi samrtga sebe 
kako se u potpunosti uklopio na mj<a>tu dva cerpica. Take zid biva 
potpun. Povod koji iziskuje da on vidi nedostatak dva cerpica jeste 
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da je zid sazdan od srebrenog i zlatnog cerpica. Srebrni cerpic je 
njegova vanjstina, tj. propisi koji se slijede, kao sto je on od Allaha 
uzeo Scrijat. Ono sto je liku vanjstine slijedi se, jer vidi stvar u nje- 
noj sustini. Neminovno je mora vidjeti takvom, a to je mjesto zlat- 
nog cerpica u nutrini. On se uzima iz rudnika iz kojeg uzima melek 
koji je dostavljao objavu Poslaniku, sallallahu alejhi vc sellem. Ako 
si shvatio ono na sto ti ukazujemo, onda si zadobio korisno zna- 
nje."*'" 



Nevjerstvo Ibn-Arebija i njemu 
slicnih 

Ima li veceg nevjernika ko sebi navede primjer zlatnog cerpica, a 
za poslanike srebrnog cerpica, ucinivsi sebe uzvisenijim i boljim od 
Poslanika. To su njihova lazna nadanja. 

„...u srcima njihovim je satno oholost koja ih nece dovesti do 
cilfa ieljenog. "(Gafir, 56.) 

Kako moze biti skriveno nevjerstvo koje se ocitujc u ovom go- 
voru. On ima i druge slicne navode o ovome. U nekima kufr nije 
sasvim ocit, a u nekima je ocit. Zato je neopiiodno napraviti dobar 
kriticki osvrt kako bi se ukazalo na njegovu potvoru. Svakom kri- 
ticaru ce se offltovati krivotvorenje. Nekada se rijeci kufra ocituju 
samo vjestom i pronicljivom kriticaru.'*'^*' Nevjerstvo Ibn-Arebija i 
njemu slicnih je iznad nevjerstva onih koji kazu: 



I'ususul-hikem, 1/63. Komcntar Kbu el-Alaa Afifija. 

Afifi ka:^e: „Poglcdaj odgovor Ibn-Arebiju na ovo sto je ovdjc navedeno od 
njega na str. 204. torn II iz Med^mu'ul-fetcwci Ibn-Tejmijjc." 
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„Mi necemo vjerovati sve dok se i nama ne da neSto slidno 
onome Sto je Allahovim poslanieima dato. "(Rl-Rn'am, 124.) 

Tbn-Arebi i njemu slicni su Ikemjeri otpadnici, pantcisti na naj- 
nizem stepenu u vatri. Prema munaficima se odnosimo kao prema 
muslimanima zato sto javno ocituju islam, kao sto su ga ocitovali 
munafici u doba Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, a skrivali 
su nevjerstvo. On se prema njima ophodio kao prema muslimani- 
ma zbog vanjstine koju su iskazivaJi, a da se ijednog od njiih ocito- 
valo ono sto je ukazivalo na skrivanje nevjerstva nad njim bi bio 
izvrscn propis otpadnika. Oko prihvatanja pokajanja ovakvih po- 
stoji razilazenje, a ispravno je da se ono ne prima. To je zasnovano 
na predaji od Mu'allaa a on od Ebu-Hanife, radijallahu anhu. Neka 
je Allah na pomoci. 



Potvrda kerameta evlijama 

Autor kaze: „Vjerujemo u vjerodostojne predaje o kerametima 
evlija koje se prenose od povjerljivih." 

Mu'dziza u jezickom smislu obuhvata svako nadnaravno djelo, a 
isto tako i keramet, prema ustaljnoj praksi starijih ucenjaka. Medu- 
tim, mnogi ucenjaci iz zadnjih generacija prave terminolosku razli- 
ku izmedu ova dva pojma. Mu'dzizu pripisuju vjerovjesniku, a ke- 
ramet evlijama. Oboje zajedno predstavljaju nadnaravnu pojavu. 
Svojstva savrsenstva se vracaju na troje: znanje, mod i neovisnost. 
Ova tri elementa nisu ispravna u savrsenom obliku osim za AUaha, 
azze ve dzelle. On je sve obuhvatio Svojim znanjem, On je sve 
mocan uciniti i neovisan je o svjetovima. Zato je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, naredio da se odricemo ove tri stvari (u 
korist naseg Gospodara) u Njegovim rijecima: 
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„Reci: 'Ja vam ne kaiem: U mene su Allahove eiznice, niti: 
Meni je poznat nevidljivi svijet, niti vam kaiem: Ja sam melek - 
ja sUjedim s»mo ono Sto mise objavljuje. '"(El-En'am, 50.) 

Tako je rekao, takoder, i Nuh, alejhis-selam. Ovo je prvi odiucni 
i cvrsti poslanik. To je prvi poslanik kojeg je Allah Uzviseni poslao 
stanovnicima Zcmljc. Hvo i Pecata svih poslanika i pecata odlucnih 
posianika, Muhammeda, sallallahu alcjhi ve sellem. Obojica izraza- 
vaju svoju cistocu jcr se nekada od njih trazi znanje o nevidljivom 
svijetu. Tako Uzviseni kaze: 

„Pitaju te o Smaku svijet a: 'Kada ce se dog-oditi?'" (T'^n-Nazi- 
'at, 42.) 

Nekada sc trazi utjecaj, kao: 

i ((?)) Vi ^ uj ^ li^ J i_^'ii3 ^ 

„I gavore: 'Necemo ti vjerovati sve dok nam iz zemlje izvor- 
vodu ne mvedeS. '"(Rl-Isra', 90.) 

Nekada ih kritikuju zbog ljudskih potrcba: 

„/ oni govore: 'Sta je ovom poslaniku, on hranu jede i po 
ttgovima hoda... '"(El-Fufkan, 7.) 

Poslaniku, sallallahu alcjhi ve sellem, je narcdeno da ih obavijesti 
da to licno ne posjeduje, vcc da zadobija od ovc tri stvari onoliko 
koliko mu Allah dadne. On zna ono ccmu ga je Allah poducio i ne- 
ma potrebe za onim o cemu ga nije obavijcstio. On je mocan uci- 
niti one srvari kojc su nadnaravne onoliko koliko ga je On ucinio 
mocnim, ili stvari kojc ne moze uciniti vecina ljudi. Sve mu'dzizc i 
keramcti izlaze iz ovih okvira. 

Ukoliko se nadnaravnom pojavom dobijc trazena korist u vjeri, 
onda nadnaravna pojava spada u korisna djela koja su naredena 
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vjerom i Serijatom. Takva pojava moze biti obavezna ill pohvalna. 
Ako se njome /adobije dozvoljena stvar, onda ce predstavljati ovo- 
dunjalucke Allahove blagodati koje iziskuju /ahvalu. Ukoliko bude 
na nacin da sadrzava zabranu, strogu ili ublazenu, onda cc biti po- 
vod kaznc ili mrznje. Primjer za to je onaj koji je dobio dokaz od 
Allaha, a onda ih se odrekao. Zvao se Bel'am b. Baura'^^". To se de- 
silo zbog idztihada ili slijepog slijedenja, pomanjkanja raxuma, ili 
znanja, prisilom okolnosti, zbog nemoci ili nuzdc. 



Pohvalna, pokudena i dozvoljena 
nadnaravna djela 

Nadnaravna pojava je trojaka: pohvlana u vjeri, pokudena i 
dozvoljena. Ako je dozvoljena i u njoj ima koristi, onda predstavlja 
balgodat, a u suprotnom ce biti poput ostalih proizvoljnih stvari u 
kojima nema koristi. Ebu-Alijj el-Dzevzedzani kaze: „Trazi istraj- 
nost u vjeri, a nemoj traziti keramet. Tvoja dusa je aktivna u traze- 
nju kerameta. Tvoj Gospodar od tebe trazi istikamet (istrajnosti u 
vjeri)." 

Sejh r,s-Suhravcrdi u svojoj knjizi HZ-Avarifkaze: „()vo je veliki 
temelj ove tematike. Mnogi muditehidi pobaznjaci su culi za do- 
bre, ispravne prethodnike i keramete i nadnaravna djela koja su 
zadobili. Njihove duse neprestano gledaju na dio toga i zele da to 
zadobiju. Mozda neki od njih ostanu slomljenih srca otpuzujuci 
samoga sebe za neispravnost djela zato sto nisu zadobili nadnara- 
vne pojave. Kada bi znali tajnu toga bilo bi im veoma lahko. Znali 
bi da Allah nekim iskrenim mudzahidima otvara ta vrata. Mudrost 
u tome se sastoji od toga da se putem uvecaavanja nadnaravnih 
djela i tragova Njegove moci poveca ubjedenje. Tako ojacavaju 



Bd'am b. liaura je poboznjak iz Benu-lsraila. Nije zamolio Allaha za nesto a 
da mu Allah to nije i dao. Njegov narod je trazio da dovi protiv Musa'a, 
alejhis-selam, i njegovih sljedbenika, pa im se on i odazvao. Nakon fx)ga, 
Allah ga je ponizio. Pogledaj tefsir 175. ajeta sure E\-\'.'araf. 
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svoju cvrstkiu skromnosti na dunjaluku i izlaze iz okvira koji moti- 
viraju na strasti. Put iskrenog se sastoji da za svoju dusu potrazujc 
istikamet, jer istrajnost u vjeri predstavlja najveci keramet. 

Nema sumnjc da srca imaju vcci utjecaj od samih tijela. Ukoliko 
su srca ispravna i njihov utjecaj je ispravan, a ukoliko su ncispravna 
i njihov utjecaj jc neispravan. Utjecaj stanja i okolnosti nekada 
Allahu moze biti drag, a nekada mrzak. 

Islamski pravnici su govorili o obavezi izvrscnja odma/.de nad 
onim ko ubije drugoga u tajnosti. Ovi svojom nutrinom i srcima 
svjedocc kosmicku pojavu i smatraju da je samo nadnaravno djelo 
jednog od njih keramet od AUaha. Ne znaju da je u sustini keramet 
iskljucivo vezan za istikamet i da Allah roba nije pocastio kera- 
metom vecim od njegove suglasnosti sa onim sto On voli i cime je 
zadovoljan. To se ogleda u pokornosti Njemu i Njegovora Poslani- 
ku, sallallahu alejhi ve sellem, privrzcnosti Njegovim sticenicima i 
ncprijateljstvu prema Njegovim neprijateljima. Ovo su Allahove 
evlije o kojima On kaze: 

„I neka se nidega ne boje i ni za dim neka ne tugufu AUahovi 
Sticcnici. " {^unwA, 62.) 

Kada Allah roba u tajnosti iskusa nadnaravnim ili nekim drugim 
djelom, ili kakvom nedacom, onda to nije zbog posebne pocasti 
roba kod njegovog Gospodara, niti zato sto je nevrijedan kod 
Njcga, vec neki ljudi ovim mogu biti sretni ako Mu se budu poko- 
ravali, a nesretni ukoliko Mu budu nepokorni. Uzviseni kaze: 

„A dovjek, kada ga Gospodar n/egov iskuSa pa mu podast 
ukaie i blagodatima ga obaspe, rekne: 'Gospodar moj mene je 
poiastvovao!' A kad ga iskuSa i opsktbu nj'egovu oskudnom 
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udini, onda rekne: 'Gospodar moj me je ponizio!' A nije tako!" 

(El-Fedzr, 15-17.) 

Zato se ljudi u pogledu ovoga dijele na tri vrste: 

Pwa: Vrsta onih ciji se stepcn dize sa nadnaravnim djelima. 

Druga: Oni koji se nadnaravnim pojavama izlazu Allahovoj 
patnji. 

Treca: Oni za koje je nadnaravna pojava na stepenu proizvoljih, 
dozvoljenih stvari, sto je prethodnx) teceno. 

(^tkrovenje i uticaj se razvfstavaju s obzirom na mnogobrojnost 
Allahovih rijeci. Allahove rijeci su dvojake: kosmicke i vjerske. 

Kosmickc rijeci su one putem kojih je Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, trazio utociste kada kaze: „Utjeiem se savrsenim Alla- 
hovim rijecima koje ne mo^e preci ni dohri ni grjeSm. ""^"^ Uzviseni kaze: 

„/■ zaista On moie, kada neSto hoce, samo za to rekne: 
'BudU' - i ono bade. "(Jasin, 82.) 

„Rifedi Gospodara tvoga vrhunac su istine i pravde; Njegove 
n'fedi niko ne moie ptomijenki. "(El-En'am, 115.) 

Citav kosmos potpada pod ove rijeci, kao i ostale nadnaravne 
pojave. 

Druga vrsta su vjerske rijeci, a to je Kur'an i Aliahov Serijat s 
kojim je poslao Svoga Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, a pred- 
stavlja Njegovu naredbu, zabranu i obavijest. Rob u njima ima 
udjela onoliko koliko ih poznaje i radi po njima i nareduje ono 
sto Allah nareduje. Isto tako, udio robova opcenito i specificno, je 
u znanju o postojecim stvarima i uticaju na njih, tj. ono sto ih 



■"^ Sahih, spomcnut je vise puta. 

Afifi kaie: „PogIcdaj 11/319 u Zbirki fetvi oil Ibn-Tcjmijje." 
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iziskuje. Prve rijeci su kosmickog, uredivackog karaktera, a dru^ 
su serijatsko-vjcrskog. Prve se otkrivaju znanjem o kosmickim do- 
gadajima, a drugc znanjem o serijatskim naredbama. Mod prvih se 
oglcda u utjecaju na postojece stvari, kao da covjek sam hoda po 
zemlji, leti u zraku, sjedi na vatri ili u necemu drugom tako sto daje 
zdravlje, unistava, obogacuje i osiromasuje. Mod drugih rijeci se 
ogleda u utjecaju na serijatska pitanja, kao kada sc dovjek sam 
pokorava Aliahu, Njegovom Poslaniku, sallallahu alejhi vc sellem, 
pridrzava se Njcgove Knjige, Sunneta Njegovog Poslanika, sallalla- 
hu alejhi ve sellcm, u javnosti i tajnosti, ili u necemu drugom tako 
sto ce naredivati pokornost Allahu i Njegovom Poslaniku, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, pa mu se drugi pokoravaju u tome, a ta pokor- 
nost je serijatska. 

Kada je ovo ustanovljeno, znaj da ne postojanje nadnarvnih 
stvari u znanju i modi ne steti muslimanu u njegovoj vjeri. Onaj ko- 
mc se nesto ne otkrije od nevidljivih stvari, niti mu se nesto od 
postojedih stvari ne podredi, to mu nede biti razlog da njegov 
stepen kod Allaha budc manjkav. Zapravo, ncpostojanje toga mu 
moze biti korisnije. Ovo se odnosi na sludaj kada se vjera veze za 
ovakve pojave, a u suprotnom onaj koji ima ovakve pojave pro- 
pada na dunjaluku i ahirctu. Nadnaravna pojava moze biti sa vje- 
rom, ali i bcz nje, ili ukoliko je vjera kod osobe iskvarena ili manj- 
kava. Korsiti nadnaravne pojave slijede vjeru i njoj sluze, kao sto je 
korisno vodstvo popratno za vjeru. Isto sc odnosi na koristan ime- 
tak. Tako su vlast i koristan imetak bili u rukama Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, Ebu-Bckra i Qmera. Onaj ko sebi posta- 
vi za cilj vlast i imetak, vjeru ucini popratnom za njih i sredstvom 
do njih, a u osnovi to ne cini radi vjere slican je onome koji zara- 
duje dunjaluk na radun vjere. Stanje ovakovog nije poput stanja 
onoga koji se pridrzava vjere bojedi se kazne, ili nadajudi se Dzen- 
netu. Zapravo, to mu je i naredeno i to je put spasa i ispravnog 
Serijata. Cudno je da mnogi oni koji tvrde da su njihovi interesi 
daleko vedi od straha od vatre, ili zelje za Dzennetom, svoj interes 
za vjerom stavljaju na nizi stepen od ovodunjaluckih nadnaravnih 
pojava. 
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Ukoliko je vjera znanjcm i praksom ispravna, ona mora iziski- 
vati nadnaravnu pojavu, ukoliko je nosilac vjere u potrebi za tim. 
Uzviscni kazc: 

„...a onome koji se AUaha boji. On ce izlaz dad; i opskrbit ce 
ga odakle se ine nada. "(Et-Talak, 2-3.) 

„0 vjernici, ako se budete AUaha bofali, On ce vam sposo- 
bnost tastavljanja istine od neistine c/arorar/,., "(Rl-Enfal, 29.) 

„A kada bi onako kako im se savjetuje postupili, bilo bi im 
bolfe i u vjeri dvrice! I tada bismo im Mi, od Nas, veliku nagra- 
du dali! I na Praviput bismo ih uputiJi!" (En-Nisa.' , 66-68.) 

^ ^3 ^-^^ j (Isr^" j4J O >^>^' 

„I neka se nidega ne boje i ni za 6im neka ne taguju AUahovi 
Sticenici. Oni koji budu vjerovali i koji se birdu AUaha bojali, za 
njih su dobte vijesti i na ovom i na onom svijetH... " (junus, 62- 
64.) 

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellcm, kazc: „CMvajte se pro- 
nidjhmti vjeniiha. On jiledci Allahovim svjetlofM." Votom je proucio ajet: 
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„ To su, zaista, pouke za one koji posmatrafu. " (El-Hidzr, 
75,)'*'2 Et-Tirmizi ga prenosi prema predaji Ebu-Se'ida el-Hudrija. 

Uzviseni, kako prenosi Allahov Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, kaze: „ OnaJ koji neprijateljuje protiv Moga evlije, po^va Me na ral. 
MoJ Mi se rob nece priblivjti i^rhvanjem niceg slicnog kao onim sto sam mu 
naredio. Rob ce Mi se neprestam pribli^avati dobrovoljnim djelima sve dok ga 
m ^avolim, a kada ga ^avolim budem sluh kojim sluSa, vid kojim vidi, ruka 
kojom dohmta, noga ksjom hoda. Ako me upita sigumo cu mu dati, a ako 
od Mene ^atra^ utoM^ si^mo m mu ga dati, Ni oho cega se vik nisam 
dvoumio od onoga Ho tinim, kao Sto sam se dommio oho usmrcivanja duKe 
Moga roba lyemika. On mr^ smrt, a ja mr^m da mu nanesem ^b, ali mu Je 
ona nei^bje^na. '"" ' 

Ocituje se da je istrajnost u vjeri udio koji dolazi od Gospodara, 
a trazenjc kerameta udio koji trazi dusa. Allah daje uputu. 

Misljenjje mu'tezila o negiranju kerameta je odito neispravno, jer 
je na stepenu negiranja cinjenica koje se dobivaju na osnovu cula. 
Njihove rijeci da je keramet ispravan bio bi slican mu'dzizi vode 
mijesanju Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, sa evlijama, a to 
nije nikako dozvoljeno. Ova tvrdnja je ispravna samo ukoliko evlija 
dode sa nadnaravnim djelom zagovarajuci vjerovjesnistvo. Qvo se 
ne moze desiti, jer da zagovara vjerovjesnistvo ne bi bio evlija, vec 
lazni vjerovjesnik. Frchodno je bilo govora o razlici izmedu vjero- 
vjesnika i onoga ko se poziva na vjerovjesnistvo, kada je autor 
spomenuo: „Muhammed je Njegov odabrani rob i vjerovje- 
snik." 



Daif, kod Ht-Tirmizija. U predaji je Atije cl-Avfi koji je slab i mudellis. Na- 
vodi se u El-Hhadis ed-daife, 1 82 1 . 
"'^ Sahih, prenosi ga Rl-Buhari. Pojasnjenje ovog hadisa je prethodno spome- 
nuto. 
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Vrste pronicljivosti 

Ovdje je potrebno skrenuti paznju na jednu stvar, a ona je da je 
pronicljivast (firasa) trojaka: 

- imanska, a povod joj je svjetk) koje Alkh ubaci u srce Svoga 
roba, a u sustini predstavlja misao koja ovlada srcem, kao kada lav 
skoci na svoju zrtvu. Nekada je srce njome zaokupljeno. Ova pro- 
nicljivost je shodna jacini imana. Ko je jaceg imana njegova pro- 
nicljivost je izostrenija. Ebu-Sulejman Ed-Darani'"'', Allah mu se 
smilovao, kaze: „Firaset predstavlja otkrovenje duse i videnje ne- 
vidljivog. Pronicljivost predstavlja stepen imana." 

- meditatorska pronicljivost koja se postize gladovanjem, nespa- 
vanjem i osamljivanjem. Kada se dusa lisi zapreka zadobije pro- 
nicljivost i otkrovenje shodno toj lisenosti. Ova pronicljivost je za- 
jednicka za vjernika i nevjernika. Ona ne ukaxuje na vjerovanje, niti 
na evlijaluk, niti daje otkrovenje o korisnoj istini, niti o pravom pu- 
tu. Otkrovenje ove prinicljivosti spada u kategoriju pronicljivosti 
vladara, poboznjaka, poglavara, mislilaca i si. 

- prirodena pronicljivost, a o njoj su lijecnici i drugi dosta pisali. 
Argumentirali su tjelesnim izgledom postojanje odrettenih moral- 
nih osobina, jer izmedu njih postoji veza koju nalaze Allahova 
mudrost. Tako su dokazivali da neobicny mak glava ukazuje na 
pomanjkanje razuma, a izuzetno velika na veliki razum. Sirina prsa 
ukazuje na velicinu morala, a uskost prsa na pomanjkanje morala. 
Hladnoca i *amor ociju pri pogledu ukazuju na hladnokrvnost i 
slabost srca i si. 



On je Abdurrahman b. Ahmed ed-Darani. Rocten je oko 140.h,g. Jedan jc 
od vclikih asketa. 

Afifi kaze: „Pogledaj vrste firaseta, 2/482-495 iz knjige Medaridzt^s-salikin'' 
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Vjerovanje u predznake Sudnjeg 
dana 

Autor kaze: „Vjerujemo u predznake Sudnjeg dana, kao §to 
su pojava Dzed£d£ala, silazak Isaa sina Merjeminog sa neba. 
Vjerujemo u izlazak Sunca sa zapada i pojavu iivotinje iz 
zemlje." 

()d Avfa b. Malika el-Rsdze'ija se prenosi da je rekao; „Otisao 
sam Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, za vrijeme pohoda na 
Tcbuk, a bio je u satoru od vune. Rekao je: ^Nabroj .fef/ pndv^aka 
Sudnjeg casa: moja smrt, oslohodert/e Kudsa, dvije smrti kqje ce vas u^ett kao 
Ho slinavka u^rna avce, mnoslvo imetka da ce covjeku hilt dato stotinu dina- 
ra, a on ce jo.? ostati ljut. Zatim, smutnja, a nece ostati kuca nijednog Arapa 
a da nece u nju uci. Zatim primitje koje ce hiti i^medu vas i Kimljana,pa ce 
ga oni i^nepjeriii. Doci ce vam ispod osamdeset ^stava, a ispod svake ^astave 
ce bid osamdeset hiljada.'"^^'' Prenosi ga El-Buhari, Ebu-Davud, Ibn- 
-Mad^dzc i Ht-Taberani. 

Od Huzejfe b. Esida se prenosi da je rekao: „Dosao nam jc Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, a mi smo se prisjecali Sudnjeg 
Casa. Upitao je: „Cega se prisjeiate?" Rekose: „Spominjemo Sudnji 
cas." Recc: „Nece nastupiti sve dok ne vidite deset dokai(a'\ pa je spome- 
nuo: „Dim, D^d^d^la, ^votinju, ii^lai^ak Sunca sa ^apada, silazak Isaa 
sina Merjeminog, je'd^ud^a i Me'd^ud^a i tri ^emljotresa, jedan na istoku, 
drugi na r^apadu, a treci na Arahljanksom polustrvu. Na kraju ce se pojaviti 
vatra u jemmu. koja, ce ljude tjmtti ka njihmmm mahseru (mjestu 
okupljanja)/" Prenosi ga Muslim, a navodi se u oba Sahiha i ter- 
mini su El-Buharijevi. 

Od Ibn-Omcra, radijallahu anhu, sc prenosi da jc spomcnut 
Dzedzdzal u prisitvu Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, pa je 
rekao: ,Allah vam nije skriven, Allah nije corav", pa je pokazao svojom 



Sahih, navocli se u i'edailus-Sam, str. 23. 
Sahihn Muslim, 8/189; Ahmed, 4/6-7; 
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rukom na oko. „Mesihud-l}ed^d^al Je corav na desno oko^^^, kao daje nje- 
govo oko istureni ff-o^d. 

Od Enesa b. Malika, radijallahu anhu, se prenosi da je AUahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve scllem, rekao: „Nema nijednog vjerovjesni- 
ka a da svoj narod nije upo^otio na coravog Ded^d^ala. On je uistinu corav 
na Jedno oko, a vas Gospodara nije corav. l^edu njegovih ociju pise 'K-F- 
.]^' "420 y drugoj prcdaji je protumacio ove rijeci i rekao: „t/. Nev/er- 
nik, kafir. " 

Rl-Buhari i drugi prenosc od Ebu-I lurejre, radijallahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, rekao: „Tako mi Onoga u 
cijoj je ruci moja did a, samo Uo se medu vas ne spusli sin Merjemin kao pra- 
vedni vladar. Polomit ce krst, uhiti svinju i dokinuti placanje glavarine. Imet- 
ka ce hiti u i^obilju tako da ga niko nece primiti, a sed^a ce hiti holja od 
dunjduka i svega sto je na njemu. Zatim Ebu-Hurejre kaze: „Ucitc 
ako Selitc: 



X) nckim predajama se navodi da mu jc coravo lijcvo oko, ali je prioritctniji 
ovaj Ibn-Omerov hadis 7:bog suglasnosti El-liuharija i Muslima, kao sto ka- 
ze 14afi/ Ibn-Hadzer, a na to ukazuje i Ibn-Abdulberr. Neki su pokusali 
objediniti ove dvije predaje, sto je ptxirobnije pojasnjeno u Pethul-bariju, 
13/97. (.>naj ko zeli ncka pogleda. 
Sahih. 

Sahih, prenosi ga Et-Tirmizi, 2/39. Hadis jc hasen-sahih. Kaiem: Predaja 
sadovoljava usiove El-Buharija i Muslima, a potom sam jc vidio u Hahihul- 
■Buhariju, 7191, i Muslimu, 8/195. 
■•21 Sahih, prenosi ga takoder Muslim, 1/93-94. Navodi se u Es-ScihUju, br. 2457. 
Znaj da su hadisi o Dcdzdzalu i silasku Isaa, akjhis-selam, kategoricki 
potvrdeni s obf-irom na broj predaja i duznost je vjerovati u njih, Nemoj biti 
obmanjen onima koji tvrdc da su to ahad hadisi. (.)ni su neznaiice o hadiskyj 
znanosti. Niko od njih ne prati pravce ovih hadisa, a kada bi t6 ucinio naSao 
bi da su mutevatir, kao sto to svjedoce imami u ovome znanju, poput Hafm 
Ibn-Had/era i dr. Zaista je zalosno sto su se neki osmjeiili govoriti a onome 
sto nije njihova u/a spccijalnost, a narocito kada se to odnosi na vjeru i is- 
pravno vjerovanjc. 

Od ovih je i u posljednje vrijeme covjek po imcnu Izuddin Bclik u svojoj 
knjizi Vage Ku/cina i Sunmta koji jc ustvrdio, povodeci sc za drugima koji nc- 
maju znanja u hadiskoj znanosti, da predaje o silasku Isaa poslije Dzczdzdala 
potjecu od Vehba b. Munebbiha i Ka'ba el-Ahbaba. Ovo je cista izmisljo- 
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„/ nema nijednog djedbemTca Kitjige koji, ptife njegove 
smrti, nece u nfega kako tteba povjetovati, a na Sudnjem danu 
on ce protiv njih svjedoditi. "(Rn-Nisa', 1 59.)" 

Ova sazeta studija je uistinu tijesna da se spomenu svi hadisi o 
Dzezdzalu, silasku Isaa sina Merjeminog sa neba i njegovom ubis- 
tvu Eiedzdiala, pojavi Je'diduda i Me'dludza poslije ubistva Dedi- 
dzala. Allah ce ih unistiti sve u jednoj noci blagoslovom dove koja 
ce biti upucivana protiv njih. 

() pojavi zivotinje i izlasku sunca sa zapada Uzviseni kaze: 

„I kada dode vrijeme da oni budu kainjeni. Mi cemo uiiniti 
da iz zemlje izide jedna iivotinja koja ce im teci da Ifudi u 
dokaze NaSe nisu bill mjereni. "(En-Ncml, 82.) 

^-C 'fyi i^. y 'S^. }' as^jiUjT j4s^ oWj ojjJi^' I>* > 

,^ar o/j/' iekafu da im meleki dodu, ili da im Gospodar tvof 
dode, ill tieki predznaci od Gospodar a tvoga? Onoga dana kada 
neki predznaci od Gospodar a tvoga dodu, nijednom dovjeku 
nece biti od koristi to Sto ce tada vjerovati, ako prije nije 
vjerovao ili ako nije, kao vjernik, kakvo dobro uradio. Reci: 
'Samo viiekajte, i mi cenm, doista ^eAra«7'"(El-En'am, 158.) 



tina, jcr se nijedan od njih dvojicc u ovim predajama uopcc ne spominje. 
Davno sam naveo oko cetrdcset hadisa u kojima se nijedan od njih ne spo- 
minje. 
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EJ-Buhari, tumaceS ovaj ajet, od Ebu-Hurejrc prenosi da je 
Allahov Posknik, Rallallahu alejhi ve sellem, rckao: „Nece nastupiti 
Sudnji cas sve dok Smce ne i^ade sa ^pada, pa kadafa ljudi vide povj^rovat 
ce, all tada dusi nece korisHH njeno vjerwanje, ako mje prije vjerovala. '"^22 

Prenosi Muslim od Abdullaha b. Amra da je rekao: „Upamtio 
sam od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, hadis kojeg 
jos nisam zaboravio. Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi 
ve sellem, kako govori: „Pnn pred^k Sudiyeg dana jv is^^ak Sunca sa 
s^apada i ptjava vjvotinje pred ljudima ujutro. Koji od ova dva i^naka hude 
prije, druff ce ubr^o ^a njim doci'"^'^^^ tj. prvi znak nije uobicajen. 

lako ce Dcdzdzal i silazak Isaa, alejhis-selam, biti prije, kao i 
pojava Je'dzudza i Me'dzudza. Sve te stvari su oubicajene jer se radi 
o ljudima. Videnje slicnih pojava je uobicajeno. Pojava zivotin^ ce 
biti u cudnom obliku koji nije uobicajen. Zatim de ona razgovarati 
sa ljudima i opisivati im vjeru ili nevjerstvo, sto u p0tpunosti izlazi 
iz okvira uobicajenog. To su prvi zemaljski predznaci, kao sto je 
izlazak Sunca sa zapada, za razliku od uobicajenog, prvi nebeski 
predznak. Mnogi ljudi su posebno izdvojili hadise o predznacima 
Sudnjeg dana u po/^nata djela, a ova saSeta studija je isuvisc malena 
da bi ih sve spomenula. 



Lazi vracara i astrologa 

Autor kaze: „Ne potvrdujemo i ne vjerujemo vracaru ili 
astrologu, kao ni onome koji tvrdi nesto sto je suprotno 
Kur'anu, Sunnetu i konsenzusu ummeta." 

Muslim i Imam Ahmed od Safijje bint Ebi-LIbejd, a ona od 
nekih Vjcrovjesnikovih supruga prenosi da je Vjerovjesnik, sallalla- 



Sahih, prenosi ga, takoder, Muslim, 1/95 sa rijccima: „KMia Sunce i^cute sa 
t^pada sii ce ljudi povjerovati, a ali tog dana to nece koristiti." Ovome je slicna i 
El-Buharijeva predaja. Njihovim prcdajama svjedoci predaja od Ebu-Zerra. 
"2' Sahihu Muslim, 8/202. 
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hu alcjhi ve sellem, rekao; „Ko ode astrolo^u i bude ga upitao nesto, 
njegov namav^ mce biUprimljen cetrdeset dana. '"^^'^ 

Imam Ahmed u svome Musnedu od Ebu-Hurejre, radijallahu 
anhu, prenosi da je AUahov poslanik rekao: „Ko ode astroloffi Hi vraca- 
m, pa povjemje u ono Ho on govori postcfo je nevjemik u ono sto je ohjavljeno 
Muhanimedu. '"'^s 

Onaj koji prorice na osnovu zvijczda potpada pod na/iv astro- 
loga, kod nekih ucenjaka, a kod nckih je to istoznacno. Kada je 
ovakvo stanjc onoga koji pita (za sudbinu), kakvo je onda stanje 
onoga koji je upitan. U oba Sahiha i Musnedu Imam Ahmeda od 
Aisc, radijallahu anha, sc prenosi da je rekla: „Upitan je AUahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, o vracarima, pa je rekao: 'Oni su 
niko i nista.' Rekosc: 'AUahov Poslanice, oni nekada govore nesto 
sto jc istina.' Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rece: 'Tu rijec istine 
ukrade d^m pa je citira u uho svoga sticmika, a onda sa njom pomijehju 
vikodstotim k^."'^ 

U Sahihu od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi 
da je rekao: „Cijena (^arada) od prodaje psa je prljava. Naknada hludnici 
je prljava i ^arada vracara je prljava. '"•-'^ Zarada vracara se u narodu 
naziva baksis, a u ovo znacenje spada i ono sto uzimaju astrolozi, 
oni koji gataju strelicama, poput daske na kojoj je ispisano 'ahcd' 
koja se udara kamencicima i koja se ispise pijeskom. Ovo sto 
koriste je haram. Prenosi se konsenzus o zabrani ovoga od vise 
ucenjaka, kao sto su El-Begavi, Kadi Ijad i dr. 

U oba Sahiha od Zejda b. Halida sc prenosi da je rekao: „Alla- 
h(iv Poslanik, sallallahu alcjhi ve scUcm, nam jc drzao govor na 
Hudejbiji poslijc kise koja jc padala nocu. Rece: „Da li senate sta je 



Sahih, navodi se u (iajctul-meram, 284. 

"•-^ Sahih, navodi sc Adabuz-zcfaf, str. 31 i (jajctul-meram, 285. 

-•2^' Sahih, nalazi se u Mmm'flfi, 6/87. 

Sahih, prenosi ga Muslim od Rafia h. Hadidza, bez cetvric recenice, a ona se 
nalazi u oba Sabihci u hadisu od Rbu-Mes'uda cl-Bedrija sa punim lanccm 
prenosilaca i rijecima: „7Mhramo je :^iradu od prodaje psa, naknadu koja se daje 
hludnici i ^aradii vralara. " 
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vas Gospodar meras rekaoV Rckli smo: „Allah i Njegov Poslanik, 
sallallahu alcjhi vc scUcm, najboljc znaju." Recc: „Keka() je: 'i)d mojih 
rohoiMJ je neko osvanm kao vjemik u Mene, a neko kao nevjemik. Onaj ko 
/e rekan: Data nam je kdsa Aliahovom blagodati i miioscu, taj u Mene vjemje, 
a ne vjemje u :(yijev^de. Onaj ko je rekao: Data nam je kisa ^ahv/jujua tome i 
tome, tajje nevjemik u Mene, a vjemje ii ^/ije^de.""^-'^ 

U Muslimovom Sahihu, Musnedn Imama Ahmeda ocl I-Jju-Malika 
el-ES'arija se prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi "ve sellem, 
rekao: „Cetiri stvati u mom mimeltt su i:(pasanskos^perioda, a sig/dnio ib 
nece ostaviti: ponos pff piemsiim, skmavljenje rodoslovija, tra^enje kise od ^vi- 
je^da i naricanje. 

Tekstovi koji se prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alcjhi vc 
seUem, njcgovih ashaba i ostalih imama o zabrani ovih postupaka 
su dalcko brojniji da bi se mogli spomcnuti na ovom mjestu. 
Astrologija, koja podrazumijcva poscbnc propisc i djclovanje, 
predstavlja argumentaciju dogadaja na zcmlji i to kosmickim stanji- 
ma, ili odnosom kosmickih tijeia i zemaljskih bobica, te jc zabra- 
njena Kur'anom i Sunnetom. Zapravo, to jc zabranjcno jezikom 
svih poslanika. Uzviscni kazc: 

„a datobnfak (sihitbaz) nece, ma gdje doSao, uspjed. " (Ta-ha, 
69.) 

Uzviseni kaze: 

„Zar ne vidiS one kojima je dat dio Knjige kako u kumite i 
Taguta »7'eny/iy... "(En-Nisa', 51.) 

Omer b. el-Hattab i drugi kazu: „Dzibt (koji sc ovdjc spominjc) 
jc sihr-crna magija." 



Sahih. 

Sahih, navndi se u Aljkcimul-d^fnai:^, srr. 27, i B-l-Bhcidis es-sahiha, 734, 
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U Sahihul-Huhariju od Aise, radijallahu anha, se prenosi da je 
rekla: „Ebu-Bekr je imao slugu od cije je zarade zivio, pa mu je 
jedan dan nesto donio i Ebu-Bekr je to pojeo. Sluga mu rece: 
„Znas li od cega je to?" Upita; „Od cega?" Rece: „Vracao sam ne- 
kom covjeku u paganskom dobu, a nisam znao vracati, pa sam ga 
varao. Susreo me je i to mi dao. To je ovo sto jedes." Ebu-Bckr je 
stavio svoju ruku u usta i sve h stc^maka povratio.'"''" 

Duznost je vladaru i svakome onome ko je u mogucnosti da 
nastoji ukloniti ove astrologe, vracare, gatare pijeskom i si. Duz- 
nost ih je sprijeciti da sjede po radnjama i putevima ili da ljude 
uvode u svoje kuce radi toga. Onomc koji /na zabranu toga, a nc 
nastoji ukloniti ovo zlo, a u mogucnosti je, dovoljne su rijcci Uzvi- 
scnog: 

„...jedni druge nisu odvradali od grjeSnih postupaka svojih. 
Ru£no li fe zaista tokako su postupaIi!"{FA-Maide, 79.) 

Ovi prokletnici iznose grijesne rijeci i jcdu ono sto im jc za- 
branjeno, prema konscnzusu svih muslimana. U Sunenu se potvr- 
deno prenosi od Vjerovjcsnika, sallallahu alejhi ve sellem, sa pre- 
dajom od Es-Siddika da je rckao''^': „Kada ljudi vide zlo, a ne pro- 
mijene ga, ubrxo ce ih Allah kazniti kaznom od njega.'"'^^ 

Oni koji cine ovakva djela koja izlaze van okvira Kur'ana i Sun- 
ncta su raznoliki. Jcdni mijesaju istinu sa neistinom, iznose laz i 
prevaru. Takvi javno govore da su im dzinni pokorni, ili tvrde da 
imaju posebna stanja koja drugi nemaju, poput razlicitih sejhova, 
laznih siromaha i tarikatskih ljudi koji prave spletke. Ovakvi za- 
sluzuju veliku kaznu koja ce ih odvradd, a i njima slicne od lazi i 
zabune. Neki od ovih zasluzuju ubistvo, poput onoga koji putem 
ovakvih besmislica zagovara sebi vjerovjesnistvo, zahtijeva promje- 
nu dijela Serijata i si. 



Sahih, prenosi se u Menakibul-ensar, 3842 sa izvjesnim sazetkom. 
Afifi kaze: Pogledaj 2/342 iz Zhirkifetviod Ibn-Tejmijje," 
"^2 Sahih, navodi se u El-MiSkah, 5142. 
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Druga vrsta govori o ovim stvarima na nacin afirmacije i sustinc 
() razlicitim vrstama erne magije. Vecina ucenjaka obavezuje 
ubistvo sihirbaza, kao sto nalaze pravac Hbu-Hanife, Malika i Ah- 
meda, kao sto je naslovljeno. () ovome postoje predaje od ashaba, 
poput Omcra, njegovog sina, Osmana i drugih. Potom su se ovi 
razisli po pitanju da li se od sihirbaza trazi pokajanje ili ne, da li 
postaje nevjernik sa pravljenjem sihra, ili se ubija zbog pravljenja 
nereda na zemlji. Jedna grupa je rekla: Ako sihirbaz ubije sihirom, 
bit ce i on ubijen, a u suprotnom ce biti kaznjen kaznom manjom 
od ubistva, ukoliko u njegovom govoru i djelima nema nevjerstva. 
Ovo se prenosi od imama Safije, a jedno je misljenje u pravcu ima- 
ma Ahmeda. 



Su§tina sihra i njegove vrste 

Ucenjaci se razilaze o sustini i vrstama sihra. Vecina kazc: Sihr 
djeluje uzrokujuci smrt opsihranog i bolest bez dospijevanja iceg 
vidljivog do takvoga. Neki smatraju da je sihr samo pricinjavanje. 
Svi su se usaglasili da, ako sihr podrazumijeva dozivanje sedam 
zvijezda ili nekih drugih, razgovor sa njima, klanjanje njima i pribli- 
zavanje njima, uz odgovarajucu odjccu, prstenove, mirise i si. onda 
je to kufr (nevjcrstvo). Ovo predstavlja jedna od najvecih vrata 
sirka, pa ih je duznost zatvoriti, pa cak i potpuno sprijeciti prolazak 
kroz njih. Sihr spada u ono sto je radio Ibrahimov narod. Zato Uz- 
viseni govoreci o njemu kaze: 

„I on bad pogled na zvijezde, pa re^e; 'Zbilj'a, fa sam 
bolestan. '"(Es-Saffat, 88-89.) 
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„...i kad nastupi noc, on ugleda zw/ezcfty... " (El-En'am, 76.), 
sve do rijeci: 

„5/r £?e sigumi samo oni ko/'i vjerufu i vjetovanjc svofe s mno- 
goboStvom ne mijeSaju: oni su na ptavom putu. "(ni-IZn'am, 82.) 

Takoder, svi su se usaglasili da svaki oblik lijcccnja bolesti, /a- 
klctvc, ili cvrste odluke u kome ima sirka nijc dozvoljeno izgova- 
rati, pa makar im se time pokoravali dzini i drugi. Takoder, svaki 
govor u kome ima nevjerstva. nije dy^voljeno govwiti, a isto se 
odnosi na govor cije znaccnjc nije po/nato zbog mogucnosti da u 
njcmu bude sirk koji nijc poznat. Zato je Vjcrovjcsnik, sallallahu 
alcjhi vc sellem, rekao: „Nemci smelnje ~:(ci lijecenje pitteni dora (mk/e) 
itkoliko nisii sirk.'^^^ Nijc dozvoljeno rraziti utociste od dzina, a 
Uzviscni Allah je pokudio ncvjernike /bog toga. On kaze: 

„/' bilo je ljudi koji su zaStitu od diina ttazili, pa su im tako 
obijcst povecali. "(El-Dzinn, 6.) 

Ciovorili su: Kada bi covjck dosao u kakvu dolinu rckao bi: 
„Utjecem se vciikanu ove doline od njcgovih ludaka." Tako bi pre- 
nocio siguran i u dobrom okruzenju sve dok ne bi svanuo. 

4i(T::: ili3i;^ji^> 

„...pa su im tako obijest povecaJi." (rA-D/inn, 6.), tj. ljudi dzi- 
nima, zato sto su trazili utociste od njih, a oni su im povecali grijeh, 
ncprijatcljstvo, smjclost prcma njima i zlo. Zato su oni rekli: 
„()vladali smo dzinnima i ljudima. Dzini su sc uzoholili i povecali 
nevjerstvo kada su se ljudi odnosili prema njima na ovakav nacin. 
Uzviscni jc rckao: 



Muslim, hadis od Avfa b. Malika cl-Esdzciija. 
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na Dan kad ih sve sabere, pa meleke upita: 'Zar su se ovi 
vama klanfali?' - oni ce odgavoeiti: 'Vzviien neka si, Ti si Gos- 
podarnaS, ne oni! Oni su se diinima pokoravali i vecina njih je 
vjerovaha u nfUi. "'(Sebe', 40-41 .) 

0\4 tvrde da dorivaju meleke i da sa njima komuniciraju ovim 
carolijama, te da im sc oni spustaju. Naravno da su u tome zalutali, 
a njima iskljucivo doiazc sejtani. Uzviseni kaze: 

L^J ^ji-JJ- jUI Jli UJ>£ij-l c^-^JI Uib-I lliJj j ^_yaji^ U^V; ^CUJ-ll \Zj 

i !(!:)) jUffr -i*^ oj SI fii. L. 

„A na Dan kada On sve sakupi: 'O skupe Sejtanski, vi ste 
mnoge ljude zaveli!' Gospodaru na§ - reci ce ljudi, Sticenici nji- 
hovi - mi smo jedni drugima bili od korisd i stigli smo do roka 
naSeg koji si nam odredio Ti! Vatra ce bid prebivaliSte vaSe - 
reci ce On - u njoj cete vjedno ostati, osim ako Allah drukiije ne 
odredL ' Gosptodar tvoj je zaista mudar i svezimfuci, " (El-En'am, 
128.) 

Okoristavanjc ljudi dzinima odnosi se na i/vrsenje njihovih po- 
treba i njihovih narcdbi, tc obavijest o nekim skrivenim stvarima i 
si. Okoristavanjc dzina ljudima se ogleda u njihovom velicanju, tra- 
/enju pomoci i pokornosti. Dio spomenutih ljudi ima sejtanska sta- 
nja, ofkrovenja i razgovor sa ljudima iz nevidljivog svijeta. Oni 
imaju nadnaravne pojavc koje iziskuju da budu Allahove evlije!? 
Ncki od ovih su pomagali mnogobosce protiv musJimana govoreci 
da im je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, naredio da se sa mno- 
gobascima bore protiv muslimana, jer su muslimani postali ncpo- 
korni. Ovakvi su u sustini braca mnogobozaca. Uceni ljudi medu 
njima su svrstani u tri partije: 
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(Prvai) Partija koja nijece postojanje Ijutli iz nevidljivog svijeta, 
ali su ih ljudi vidjcli ili je potvrdcno od onih koji su ih vidjeli, ili su 
o tome, prema svome viclenju, povjcrljivi pricali. Kada ih ovi vide i 
uvjere se u njihovo postojanje pokore im sc. 

Druga partija ih poznaje, ali se vracaju na odredenjc, tvrdeci da u 
nutrini postoji put ka AUahu koji je razlicit od pravca vjerovjesnika. 

Treca partija nije u mogucnosti evliju i/vesti iz okvira poslanika. 
C3ni kazu: Poslanik je poslan i pomaze dvije skupine. Oni respcktu- 
ju poslanika, ali ne poznaju njcgovu vjeru i Scrijat. Nema sumnjc 
da su upravo oni sljedbenici sejtana, a da su ljudi iz nevidljivog svi- 
jeta diini koji se nekada nazivaju i ljudima. Tako Uzviseni kaze: 

i O cr^ ^^Jt- <^}=>y^- ^r'y' 6^ tJi?-j --iifj > 

„/■ bilo je ljudi (od insana) koji su zaStitu od (ljudi) diina tta- 
iili, pa su im tako obijest povecali. "(Rl-Dzinn, 6.) 

Ljudi su vidljivi, a i covjck nekada moze biti skriven, ali nc i uvi- 
jek. Ko tvrdi da su to ljudi (umjesto dzina) onda jc to pokazatclj 
njegove greske i neznanja. Povod njihove zablude i razilaska ovc tri 
partije je nepostojanje jasnog rastavljaca izmedu sejtanovih evlija i 
cvlija Milostivog. Neki ljudi kazu: Sa stanjima siromasnih (isposni- 
ka) treba se pomiriti. Ovo je neispravna tvrdnja, vec je obaveza nji- 
hova djela i stanja usporediti sa Muhammedovim Serijatom. Ono 
sto je u suglasju bit ce primljeno, a sto je u suprotnosti bit ce od- 
baceno. Tako Vjcrovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: „Ko 
uracil kakvo djelo ktje nije u skladu sa onim na cemu smo mi, ono se 
odbacuje. '"^^ U drugoj predaji stoji: „Ko u ovo na cemu smo mi uvede 
nesto ho mu ne pripada, to mu se odbacuje. " Zato nema pravca osim 
Poslanikovog pravca, autcnticnosti osim njegove autenticnosti, 
serijata osim njegovog serijata, akide osim njegove akide, nijedno 
stvcxrenje poslije njega nece doci do AUaha i Njegovog zadovolj- 
stva, Dzenneta i pocasti osim slijedenjem Poslanika, sallallahu 



Sahih, muttcfckun alejhi, hadis od Aise, radijallahu anha. Navodi se u 
Yil-lnau, 88, Gajetul-meram, 5. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sunnetu, 52, 53. 
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alejhi vc sellem, u javnosti i tajnosti, nutrinom i vanjstinom. Onaj 
ko ne potvrduje ono o cemu je Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, 
obavijestio ne pridrzavajuci se pokornosti u onome sto je naredio, 
u nutarnjim stvarima koja su u srcu, vanjskim djclima koja se oci- 
tuju tjelesnim udovima, nije vjernik, a kamoli da moze biti Aiiahov 
evlija, makar lerio po zraku, hodao po vodi, udjcljivao y*. gajba, ili 
zlato vadio iz drveta, te imao sve moguce nadnaravnosti. Takav sa 
ostavljanjem naredbi i cinjenjem zabrana moze biti samo od onih 
koji imaju sejtanska stanja koja ga jos vise udaljavaju od Allaha 
Uzviscnog i priblizavaju ga Njegovoj srdzbi i kazni. Djeca i ludaci 
koji nisu zaduzeni scrijatskim tekstovima nece biti sankcionisani jer 
im se djela ne zapisuju. Takoder, oni ncmaju vjerovanje u Allaha i 
priznanje u javnosti i tajnosti kako bi postali Allahu privrzene evii- 
je, Njcgova spascna skupina i pobjednicka vojska. Mcdutim, u 
islam su svrstani siijcdeci svoje roditelje. Uzviscni kaze: 



„Oniina koji su vjerovali i za kojima su se djeca njihova u 
vjmovaajn poveta ptikl^k cemo d/ecu njihovu, a djela njihova 
necemo ru'malo umanjiti - svaki iovjek je zalog onoga Sto je 
urarffo. "(Et-Tur, 21.) 



Potvrda vilajeta maloumnima je 
novotarija i zabluda 

Ko je uvjeren da su neki maloumnici i naivcine, pored ne 
slijedenja Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, u djelima, izrekama i 
stanjima, Allahove evlije, dajuci im vecu vrijednost nad sljedbeni- 
cima Poslanikova, sallallahu alejhi ve sellem, pravca, zaiutao je i no- 
votar je, te grijesi u svome uvjerenju. Ta neuracunljiva osoba moze 
biti sejtanov otpadnik, ili lazni poboznjak, te ludak koji ima op- 
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ravdanja. Kako se ovakav moze vrjednovati nad onima koji su 
AUahove evlije, sljedbenici Njegovog Poslanika, sallallahu alejhi vc 
sellem, ili se cak izjednacavati s njima. Ne moze se reci da ovakav u 
nutrini slijedi Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, iako to slijedenje 
izostavlja u vanjstini. Ovo jc takodcr vciika greska, a duznost je sli- 
jcditi Poslanika, saltallahu alejhi vc sellem, u javnosd i tajnnsri, nu- 
trini i vanjstini. Junus b. Abdule'ala jc rckao: „Rekao sam Safiji: 
Nas prijetelj El-Lcjs bi govorio: 'Kada vidite covjeka da hodi po 
vodi nemojte biti obmanjeni njime sve dok njegovo stanje nc 
usporedite sa Kur'anom i Sunnetom.' Safija je rekao: 'El-Lejs, Allah 
mu se smilovao, nije upotpunio, vec kada vidite covjeka da hoda 
po vodi i Icti u zraku nemojte biti obmanjeni njime sve dok njego- 
vo stanje nc usporedite sa Knjigom.'" 

A sto se tice navoda nekih ljudi u kojima se kaze da je Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Pogledao sam u stanovnike D^ennela, 
pa sam vidio da su veiina neura^mljivi. "^-^^ - ovo nije vjerodostojno pre- 



Daif, prcnosi ga Ebu-Uckr cl-Kclabazani u Mifhihul-meaiti, 1/275 i Ibn-Asa- 
kir, 2/345/12. On kaiie: „lhn-Saliin kaze da ovu preciaju jedino navodi 
Mus'ab 1). Mahati. Kaiem: On je govorio isrinu, ali je mnogo grijesio, kao 
sto sc navodi u lit-l'ukribu. Mcdutim, u lancu ovc prcdajc ima Ahmed b. Isa 
el-Has.sab. ibn-Adijj kaze da je imao nekih losih pretlaja, a /arim je naveo 
ovaj hadis i rekao: „Sa ovim lancem prenosilaca je neispravan." Potom ga 
prenijsi Ibn-Adijj, 2/166 i drugi od Ene»sa b. MaiiWa sa punim lancem pre- 
nosilaca, a glasi: „I 'ecina slaiwvnika ly-ivnntia h hili ntundiiiiljivi. " Kaze: Ovaj 
hailis je sa ovim lancem prenosilaca neispravan, a prenosi ga samo Sclame b. 
Ruh. Kaiem: Slab je s obzirom na lose pamcenje. .Suf)an b. IJjejne je pratio 
ovaj hadis kod libu-Musaa el-Medinija u knjizi lU-\u;hiif\ 1/75 ali je rekao: 
Ovaj hadis je veoma cudan od Ibn Ujejne b. Zuhrija, a poznat je po predaji 
oil Selame b. Ruha. 

Prenosi sc kao mursel iz sa dva lanca prenosilaca. I'rvi je od Muhammetla b. 
el-Munkedira, a el Muafa b. Imran u Hz-Zuhdu, 1/249 ka/e: „Pricao nam jc 
Muhammcd b. Ebu-Humejd cl-Mcdeni od Muhammcda b. cl-Munkedira sa 
lancem koji seze do njega da je rckao. Medurim ovaj I'.l Mcdeni je slab, kao 
sto je receno u lil-'rcikrihii. Druga prcdaja jc od Omera b. Ahdulaziza koja jc 
mursel, ali seze do njega, a u njoj se navodi: „A najvik sfcre ce biti pametmi. " 
Prcnosi ga Abdulvchhab el-Kullabi u svomc hadisu, 2/176 sa lancem preno- 
silaca od Abdul-Aziza b. Omera b. Abdulaziza, a on od njegovog oca. 
Abiiul-Aziz je govorio istinu, ali je grijesio, kao sto se navodi u lil- fakribu, a 
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ncscno cxd Poslanika, sallallahu alejhi ve sellcm, niti ga trcba pripisi- 
vati njemu. Dzennet jc stvoren za razborite koje su njihovi razumi 
uputili na vjerovanje u AUaha, Njegove melekc, Knjige, poslanike i 
Sudnji dan. IJzviseni stanovnike Ozcnneta u Svojoj Knjizi spomi- 
nje po njihovim opisima. Nije spomcnuo njihovu neuracunljivosr 
ili ludost koja oznacava slabosf raauma, vec jc Vjerovjesnik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, rekao: JPogledaa sam u Dzennet i vidio sam da su 
Kcim njegovih stanwnUm siromad. 

Sljcdeca grupa je grupacija onih koji kude, tj. oni cine omi za ho 
ce bin kudeni govoreci da oni slijede nutrinom, ali ciljano sc skri- 
vaju od pretvaranja. Oni su svoju neistinu odbacili drugom ncisti- 
nom. Ispravni put jc predsstavljcn izmedu toga dvoga. Isto se od- 
nosi na one koji padaju u trans prilikom slusanja milozvuka. Oni su 
zalutali novotari. Covjek nema pravo prizivati ono sto cc biti po- 
vod nestanka njegovog razuma. Medu ashabima i tabiinima nije 
bilo onih koji su to cinili, pa makar se radilo o slusanju Kur'ana. Bi- 
ll su onakvi kakvim ih Allah opisuje: 

4 h^-y^. lUiJ '^ilj Mi^W^lS lilj '^'y^ '^J } 

„...dija se srca strahom ispune kad se Allah spomene, a kad 
im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju i samo se 
na Gospodara svoga osIanjaju.'^Ei-r.nfal, 2.) 



u predaji ima onih ciju biografiju nisam nasao. U ovoj predaji jc replika oni- 
ma koji ka/u da ovaj dodatak nema utcmcljenja i da jc ubacen od Ahmeda b. 
lU I iavarija. Ovaj Ahmed se nc spominje u ovoj predaji. 
(^du/io sam govor o ovome hadisu, jcr sam vidio da sejh Ahmed Sakir, 
Allah mu se smilovao, na njega daje sljedeci komentar: „Kada se svc uzme u 
ob^ir, ova predaja nema utemljenja. Ne 7:nam nijednog uccnjaka da je ikada 
ovaj govor nazvao hadisom. Neki su to rckli samo za dodatak koji se spo- 
minje kao sto jc vec receno, pa ako je odbacen onda je prece i sigurnije od- 
baciri temelj hadisa." U hadiskoj terminologiji nije dozvoljeno za hadis koji 
ima jedan ili vise lanaca prenosilaca rcci nema utcmcljenja, pa makar bio 
slab. Neka se i ovo zna. 

Prcnosi ga Muslim od Ibn-Abbasa. El-Huhari od Imrana, a navodi se u 
hd-Da/Ji\ 2800 kao prilog hadisu u kojem ima jcdan neprihvatljiv dodatak. 
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,yAllah obfavlfufe najlfepSi govor, Knjigu slidnu po smislu, 
6ije su pouke dvojake. Od nje se koia jeii u oni'h koji se Gospo- 
dara svoga boje, a zatim, kad se spomene ime Allahovo, koie se 
njihove i srca njihova smiruju. To je Allahova Uputa kojom On 
upucuje koga hoce; a onoga koga Allah ostavi u zabludi, njemu 
nema upu<?/Va<?a. "(Rz-Zumer, 23.) 

One koji ucenjaci spominju po dobru od pametnih i ncuracun- 
Ijivih u njima je bilo dobra, a zatim je nestalo razuma. Oni sc ras- 
poznaju u okolnostima kada dode do osvjescenja iz njihove ncura- 
cunljivosti, pa progovore o imanu koji nalazi u njihovim srcima i 
time su upuccni u okolnostima nestanka njihovog razuma, za razli- 
ku od onoga koji je prije svoje ludosti bio nevjernik ili fasik. Nasta- 
nak njihove ludsoti i neuracunljivosti ne otklanja ncvjerstvo i 
grijesenje koji su vec bili potvrdeni prije. Isto se odnosi na one bo- 
gobojazne vjemike koji polude. Bit ce proiivljeni sa bogobojaz- 
nim vjernicima. Nestanak razuma nastupanjem ludosti i si. Sve- 
jedno nazivalo se to naivnoscu, neuracunljivoscu, ne iziskuje pove- 
canje stanja, vec takva osoba ostaje na vjcrovanju i bogobojaznosti 
shodno dobru i zlu koje je imala prije. Time se nista ne uvecava ili 
ne umanjujc, vec ncuracunljivost takvu osobu lisava povecanja 
dobra, ali joj i sprjccava kaznu za zlo. Medutim, necc biti pobrisano 
ono na cemu jc takva osoba bila prije. 

Stanja u koja neki zapadaju prilikom slusanja milozvuka u vidu 
buncanja i govor nekim jezicima, suprotnim jeziku kojim govore, 
predstavljaju seftana koji govori njegovim jezikom, kao sto govori 
jezikom onoga koga je savladao padavicom. Svc su to sejtanska 
stanja. Kako onda moze nestanak razuma biti povod, uslov ili vid 
priblizavanja Allahovom velajetu, kao sto misle mnogi sljedbenici 
zablude. Tako je jedan od njih rekao: 
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Oni su skupina ktja Je poredak rastoeila, 

I mre^u probola, 

Kod njih nema jar^a i nafile, 

Oni su ludaci, 

Alije tajna njihove ludosti golema, 
Pa joj se ra^um klanja. 

Ovo je govor zablude, pa i nevjerstva, jer se misli da u ludosti 
postoji tajna cijim se vratima razum klanja zbog toga sto su kod ne- 
kih ludaka videne odredene vrste otkrovenja ili cudnih i nadnarav- 
nih postupaka. Povod tome moze biti vezan i za sejtane, kao i za 
sihirba/e i vracare. Zato zalutali pomisli da svaki onaj koji pocini 
nesto nevjerovatno biva i Allahov evlija. Ko je uvjeren u ovo po- 
stao je nevjernik, jer Uzviseni kaze: 

„Hocu U vas obavijestiti kome dolaze Sejtani? Oni dolaze 
svakom laScu, grjeSniku. "(Es-Su'ara, 221 -222.) 

Svaki onaj kome se spustaju sejtani neminovno kod sebe mora 
imati lazi i grijesenja. 

Oni koji cine ibadet razlicitim vjezbama i osamljivanjem (medi- 
tacijom), ostavljajuci dzume i dzemate, njihova nastojanja su pro- 
pala na ovodunjaluckom zivotu. Oni misle da cine dobro, a Allah 
je njihova srca zapecatio, kao sto se potvrdeno prenosi u Sahihu od 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „Ko neoprav- 
dam i nesmotrem i^ostavi tri d^ume, Allah ce njegovo srce ^apecatiti. "^^"^ 
Svako ko skrenc sa slijedenja Sunneta Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, ukoliko je ucenjak onda ce ga stici AUahova srdzba, a u 
suprotnom je zalutao. Zato nam je Allah priopisao da Ga na sva- 
kom namazu molimo da nas uputi na pravi put, na put onih kojima 



Hadis je sahih, ali se ne prenosi ni u jcdnom od Sahiha, a pod tim mislimo na 
Sahihul-Viuhari i Muslim. Prenosi ga Ebu-Davud, En-Nesa'i Ahmed, a El- 
-Hakim ga je ocjenio vjcrodostojnim, prema usiovima Muslima, u cemu je 
pogrijesio. Lanac prenosilaca je dobar, a ima predaje koje mu svjedoce u 
knjizi lit-Ter^ih. 



381 



Ibn Bbi ei-'I^Z el-Haneft 



jc svoje blagodati dao iz reda vjerovjesnika, iskrcnih, §ehida i 
dobrih ljudi, a lijepo li je to drustvo. A (molimo Ga da nas) ne na 
put <^ih na koje se srdzba AUahova alila i koji su zalutali. 

Vczano za kazivanje o Musau i Hidru, alejliis-selam, o doxvoli 
ncovisnosti o Objavi zbog postojanja ledunskog znanja kojeg sebi 
prizivaju neki neupuccni prcdstavlja cisto ncvjcrstvo i orpadnistvo. 
Musa, alejhis-selam, nijc bio poslan I lidru, niti jc } lidru bilo nare- 
deno da ga slijedi, zato mu je rekao: „Ti si Musa, od sinova Israilo- 
vih?" Odgovorio jc: „Da."''^** Muhammed, sallallahu alejhi ve sel- 
Lem, je poslan svim ljudima i dzinima, a da su Musa i Isa zivi bill bi 
njegovi sljedbenici.''-^'' Kada se Isaa, alejhis-selam, spusti na zemlju 
sudit ce po Muhammcdovom Serijatu. Onaj ko tvrdi da ima stanja 
sa Muhammedom, sallallahu alejhi ve scUcm, kao Midr sa Musaom, 
ili smarra to mogucim i za jcdnog pripadnika ummcta, neka obnovi 
svoj islam i neka ponovno donese sehadet, jcr je u potpunosti osta- 
vio vjeru, a kamoli da bi mogao biti Allahov evlija. On je sejtanov 
evlija. Ovo jc mjesto gdje se razilaze otpadnici i oni koji su istrajni 
na pravom putu. Okreni sc pa ces to i vidjeti. Isro se odnosi na one 
koji ka/u da Ka'ba obilazi oko nekih ljudi gdje god oni bili. Da 11 jc 
Ka'ba izasla na Hudcjbiju i kruzila oko Aliahovog Poslanika, salla- 
llahu alejhi ve sellem, kada mu je bio sprijccen priiazak njoj, a zelio 
je samo da je jedanput pogleda?! Ovakvi su slicni onima koje jc 
Allah opisao govoreci: 

„Da! Svaki bi dovjek od njih hdo da mu se daju Ustovi tar 
i/re/7/. "(FJ-Muddcssir, 52.), do kraja sure. 



()v() jc ciio hadisa o Hidru sa Musaom, alejhis-selam. El-Buhari ih prenosi u 
vise dijelova svoga Suhihu, a od njih je i Poglavljt o ijenivjesnicimi. 
''^'^ K.ao da autor uka7,uie na hadis koji spominje njegov scjh Ibn-Kesir u tet'siru 
sure I'll-Kehf, sa sljedecim rijecima: „Dcj su Miisn i l.ui ^ivi sumo hi mene slije- 
dili." OvA] hatlis je pamcen, all bez spomena Isaa. Ova prcdaja je kod mene 
u potpunosti nepo7,nata, jer ?,a nju nema nijednog ispravnog lanca preno- 
siliica, a navodi se u hJ-Inwi, 1 589, 
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Dzemat je istina a razilazenje je 
zabluda 

Autor kaze: „Zajednicu smatramo istinom i ispravnoscu, a 
razilazenje zastranjivanjem i kaznom." 

Uzviseni kaze: 

„Svi se ivrsto driite za Allahovo u£e i ne razfedinfu/te se... " 

(Ali Imran, 103.) 

4;laP il^jlj ^c-ii^l jjk'.lf Jij \J^\i IjijiS ^.jj? 1^/3 > 

„//ie budite kao oni ko/'i su se razjedinili i raziSli, nakon Sto 
su im vec Jasni dokazi doSW. Njima pripada kazna velika!" (Ali 
Imran, 105.) 

h P ^' Jj r*>' S(> 4 ^ "'>'"^3 oi.-^' oj > 

„ Tebe se niSta ne tidu oni koji su vjeru svoju raskomadali i u 
stranke se podijelili, Allah ce se za njih pobrinuti. On ce ih o 
onome Sto su tadili obavijestiti. "(Rl-En'am, 1 59.) 

„Oni ce se uvi/'ek u vferovanfu razilaziti, osim onih kojima se 
Gospodar tvoj smiluje... "(I lud, 118-119.) 

^Tb je tako, jer Allah je objavio Knjigu s istinom, a oni koji 
se o Knjizi razilaze doista su u neslozi velikoj!" {EX-^ek&re, 176.) 
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Prethodno je naveden Poslanikov, sallallahu alejhi ve sellem, 
govor: „SlJedbenici dvije knjige su se u svojoj lyeri rc^sli na sedamdeset i dvi- 
je skupine(sekk). Ovaj ummet ce se ra^ici na sedamdeset tri skupine", tj. 
zablude, „Sve su u vatri osim jedne, a ona je ^jednica. U drugoj 
predaji stoji: „Rekli su: 'Koja je to, Allahov Poslanice?' Odgovorio 
je: 'Ono na cemu sam ja i moji ashahi. "' 

Pojasnio je da ce vecina onih koji su se razilazili propasti osim 
sljedehnika Sunneta i Zajednice, te da ce neminovno doci do razi- 
lazenja. 

Imam Ahmed od Mu'aza b. Dzebela prenosi da je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Sejtan je vuk covjekov, poput vuka 
ktji napada stado. Ui^ma usamljenu ovcu. 7Mto se cuvajte klanaca, a pri- 
drivvajte se i^ajednice sinh muslimana i d^amija. 

U oba Sahiha od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se 
prenosi da je rekao nakon sto su objavljene rijeci Uzvisenog: 

4 j;S3i-ji cJt ^ }i ^ liiii^ or(^ 

„Reci: 'On je kadar poslati protiv vas kaznu iznad vaSih glava 
ill ispod vaiih nogu... (El-En'am, 65.): „Tra^m utocista kod Tvog 
Ucci. " 

„...ili vas u stranke podijeliti i u6initi da silu jedni drugih 
iskusjte."(E[-Rn'!Lm, 65.), pa je rekao: „Ova di>a su /akfa. "'^^ 



Sahih, prenosi ga Kbu-Davud i dr, Prethodno je naveden. Predaja koja stoji 
poslije ima nesto slabosti. 

1-anac prenosilaca je ispravan, Sada kazem; Ne, nikako. Ne znam kako se to 
desilo jcr je lanac slab i to je pojasnjeno u Tahrid^ul-miskah, 184, bid-Dafe, 
m6.Daifuel-dzami'as-sagir,\All. 

Predaja je ispravna, all je pogresno pripisana za oba Sahiha. Navodi ga samo 
El-Iiuhari kao sto na to ukazuje Ibn-Kesir u svome Tefsiru i Hafiz El-Mizzi u 
Et-Tuhfi 2/25\. 
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Ukazao je da ce ih neminovno pretvoriti u zasebne grupice i 
dati da okusaju zestinu jedni drugih, a Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, je bio cist od ovakvog stanja. Oni su u ovakvom stanju pri 
dzahilijjetu. Zato je Ez-Zuhri rekao: „Dog()dila se smutnja, a asha- 
ba Allahaovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellcm, jc bilo mnogo. 
Usaglasili su se da svaki zivot, imetak, zadobijcna rana koji su na- 
stali pogresnim tumacenjem Kur'ana se oprasta i ne potrazuje. Oni 
su ih stavili na stepen dzahiiijjcta. 

Malik prenosi sa potvrdenim lancem prcnosilaca od Aise, ra- 
dijallahu anha, da je govorila: „Ljudi su ostavili postupanje po 
ovom ajetu", tj. po rijecima Uzvisenog: 

4 ^' ^' il 'u^? ^ 'A^ 

„Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako 
fedna od njih ipak udini nasilje drugoj, onda se borite protiv one 
ho/a je udinila nasilje sve dok se Allahovim propisima ne pri- 

A/o/7/."(El-Hudzurat, 9.) 

Kada su muslimani usli u medusobne sukybe bila jc obaveza 
pomiriti ih, kao sto je Allah Uzviseni naredio, a pcxsto to nije uci- 
njeno onda je to postala smutnja i paganstvo. Tako su razmiricc 
lancano doiaziie jedna za drugom. 



Razilazenje treba vratiti Allahu i 
Njegovom Poslaniku 

Stvari oko kojih se ummet sporio u primarnim i sekundarnim 
pitanjima nisu bile vracene Allahu i Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, i nije se u njima ocitovala istina. Zapravo, oni koji su sc 



Nisam iiasao ovu predaju u El-Muvetti. 
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sporili nisu imali dokaza. Ako im se Allah smiluje, jcdni drugima 
priznaju i ne cine jedni drugima tiraniju. Tako su ashabi za vrijeme 
hilafcta Omera i Osmana sporili se u nekim pitanjima idztihada. 
Priznavali su jcdni drugima, a nisu napadali niti su napadi na njih 
biii vrseni. Da nisu biii miiostivi doslo bi do pokudcnog raziiazenja 
mcdu njima, a onda bi sc jcdni prema drugima tiranski odnosili, 
rijccima poput tekfira i tcfsika (proglasavanje nevjernikom i grjes- 
nikom), ili djelom poput zatvaranja, udaranja i ubistva. Oni koji su 
iskusali ljudc idejom o stvaranju Kur'ana biii su ovakvi. Uveli su 
novotariju a zatim proglasili ncvjcrnicima one koji im sc suprot- 
stavljaju, a zatim dozvolili da se uskrate prava suparnika i da budu 
kaznjcni. 

Kada ljudima bude nesto skriveno od onoga sa cime je Allah 
poslao Svoga Foslanika, sallallahu alcjhi ve sellem, oni ce biti ili 
pravedni ili nepravcdni. Pravedan je onaj koji postupa po prc- 
dajama do kojih jc dosao od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, i ne cini nepravdu drugima. Nepravedan jc onaj koji nasrce 
na druge, a vccina ih to cini svjesno. Uzviseni kaze: 

„A oni kojitna je data Knjiga podvojili su se baS onda kada 
im je doSlo znanje, i to iz medusobne nepravednosti (zavisti)!" 

(Ali Imran, 19.) 

Da su krenuli putem pravde koju su znali jedni drugima bi nasli 
opravdanja, poput onih koji slijepo slijede imame ucenjake i koji za 
sebe znaju da su nemocni spoznati propis AUahovog Foslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, u doticnim pitanjima. Svoje imame su 
postavili kao zamjenike Foslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Rekli 
su: „()v<) je najvisc sto mi mozemo." Fravedni od njih ne cini ne- 
pravdu drugome, niti nasrce rijecima ili postupcima, kao npr. u 
potvrdi da ustvrdi da je misljenje onoga koga slijepo slijedi isprav- 
no, bez dokaza kojeg ce pokazati, a onda kritikuje druge iako za 
njcga ima opravdanja. 
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Vrste razilazenja 

Ra/ila/enje je u osnovi dvojako: Razilazenje u raznolikosti i razi- 
lazenje suprotnosti. 

Razilazenje u raznolikosti moze biti razlicito: 

Primjer za to je da dva misljcnja, ili dva postupka imaju utemc- 
Ijenja, kao sto su kiraeti oko kojih su se ashabi razilaziii, pa ih je 
Posianik, sallallahu aiejhi ve sellcm, odvratio od toga rckavsi: „0ho- 
jica dohro posti^te. 

Primjer za to je i razilazenje raznolikosti u opisu ezana, ikameta, 
pocctne dove nakon tckbira, nacinu obavljanja sehvi sedzde, na 
tcschhudu, namazu u strahu, tekbiru na bajram namazu i si. Sve 
ovo je propisano, iako neki oblici ovih ibadeta su bolji i imaju jace 
misijenje. Potom ces uvidjeti da mnogi pripadnici ovog ummeta 
ulazc u ova razilazenja sto je bio povod da dode do fizickog 
okrsaja medu nekima, kao npr. da li se recenice ikameta uce duplo 
ili po jedanput i ■si. Ovakve razmirice su cisti haram. Kod mnogih 
ljudi ces u srcima naci strastvenu naklonjenost prema jednoj od 
ovih raznolikosti, te udaljavanje i zabranu svega drugoga cime je 
takva osoba usla u ono sto je Vjerovjesnik, sallallahu aiejhi ve 
sellcm, strogo zabranio. 

Razilazenje u raznolikosti moze biti i u obliku postojanja dva 
misljenja, ali oba nose zajednicko znacenje, dok su izrazi razliciti. 
Tako se mnogi ljude razilaze u znacenju termina kazne, oblicima 
dokaza, izrazima i si. Potom neznanje i nepravda potaknu da sc 
hvali jedan izraz, a kudi drugi, te se nasrne na onoga koji to zastupa 
i si. 

Razilazenje u suprotnosti podrazumijeva dva oprecna misljenja, 
ili u primarnim ili u sekundranim pitanjima vjere, kod velike vecinc 
ucenjaka koji kazu: Onaj koji je pronasao pravo misijenje je samo 
jedan. Rctorika jc ovdje daleko zesca, jer se dva misljenja u pot- 
punosti razilaze. Mcdutrm, cesto ccmo naici da neki zastupaju neis- 



"•■^^ Kl-Huhari, haclis od Abdullaha b. Mcs'uda. 
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pravno misljenje, a kod suparnika postoji izvjesna istina, ili imaju 
dokaze koji iziskuju odredenu istinu. Tako se istina zajedno odbaci 
sa neistinom i ovakav negira dio istine, kao sto prvi negira dio 
osnove. Ovo se cesto desava sljedbenicima Sunneta. Ovo pitanje je 
kod sljedbenika novotarija sasvim ocito. Onaj kome Allah dadne 
uputu i svjetlo it ovoga ce uvidjeti korist koja <5e mu se ocitovati iz 
Kur'ana i Sunneta, a nalaze zabranu ovakvih i sKcnih postupaka. 
Ispravna srca to negiraju, ali i time postizu svjetlo nad svjetlom. 

Za prvu vrstu razilazenja, tj. razilazenje u raznolikosti, vezana je 
pokuda onoga koji se tiranski odnosi prema drugome. Kur'an uka- 
zuje na pohvalu obje skupine u tome ukoliko ne dode do nasilja. 
U/viseni kaze: 

4... jS)T oi)i i4i>^i ^ \J>^^'j Jt > 

„ To Sto ste neke palme posjekli ili ill, da uspravno stoje, 
ostavili - s AHahovim dopuSteajem ste udinili... "(El-Hasr, 5.) 

Razisli su se oko posijecanja drveca. Neki su posjekli a drugi ni- 
su. Takoder, Uzviseni kaze: 

^ llifj iSi'i; M^-j ^yljl \\ '- '* Xk\ {^1) ^.J^ 

„I spomeni Davuda i Sulejmana, kada su sudili o us/'evu Sto 
su ga nocu ovce nedije opasle, i Mi smo bill svjedoci sudenju 
njihovu i udinismo da Sulejman pronikne u to, a obojici smo 
mudrost i znanje c/aZ/." (Rl-Enbija', 

Posebno je Sulejmanu dao shvatanje, a obojicu je pohvalio 
vlascu i znanjem. Isto tako, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, 
je dao potvrdu na dan osvajanja Benu Kurejze onima koji su ikin- 
diju klanjali u njenom vremenu, a i onima koji su je odgodili do do- 
laska u Benu Kurejzu.'*'*^ Takoder Allahov Poslanik, sallallahu alejhi 



bl-Buhari i Muslim, (xi ITjn-Omera. 
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ve sellem, kaze: „Kada se sudija trudi, pa donese ispravnu presudu ima dvi- 
je naff-ade. A kada se trudi pa poffijesi ima jedm nag-adu. 

Druga vrsta razilazenja podrazumijeva pohvalu jedne, a prijekor 
druge skupine, kao sto Uzviseni kaze: 

„...da je Allah htio, oni se ne bi medusobno posUje njih 
ubifali, kada su im jasni dokazi vec doSli, all oni su se taziSli: 
mki su od njih vjetovali, a neki su pon'caJi... " (R[-Bckare, 253.) 

i- P 4^^, ^ ht.^^ 4 '"^y-^"^ oi->i > 

„Ova dva protivnidka tabora spore se oko Gospodara svoga; 
onima koji ne budu vjerovaU bit ce odijela od Vatre skrojena... " 

(El-Hadzdz, 19.) 

Najvise razilazenja kojima su naklonjene str^sti i zablude izme- 
du pripadnika ovog umeta spada u prvu vrstu, a takoder, to podra- 
zumijeva da se zbog ove prve vrste razilazenja prosipala krv, doz- 
voljavali imeci, nastupalo neprijateljstvo i mrznja. Jedna grupacija 
drugoj ne priznaje istinu koju sa sobom nosi, niti se prema njoj 
pravedno odnosi, vec sama sebi na istinu dodaje neistine, a i druga 
takoder. Zato je Uzviseni Allah izvor toga spomenuo kao nasrtaje 
rekavsi: 

„...a povod je neslaganju bila medusobna zavist, ba§ od onih 
kojima je data, i to kada su im vec bili doSli Jasni dokazi... " (El- 
-Bekare,213.) 

Nasrtaji ili tiranija podrazumijevaju prelazak granice. Ovo je 
spomcnuto na vise mjesta u Kur'anu kako bi bilo pouka za ovaj 



^'^ El-Buhari, Muslim, Ahmed i drugi. Hadis od Ebu-Hurejre i Amra b. El- Asa. 



389 



Ihn Ebi f/-'/^^ el-HaneJi 



ummet. Ovoj tematici je veoma bliska i predaja u oba Sab»ha od 
Ebu-Kz-Zinada, od El-E'arcdza, od Ebu-Hurejre da je AUahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve scllcm, rckao: „PusMe me, ja vas nisam 
napustio. Oni k»ji su hili prije vas su propali samo ^ato sto su mnogo pi tali i 
ra^lat^tli se oko svojih vjerovjesniha. Kada vam nesto ^ahranim vi se tosa 
prodite, a kda vam nesto napedim i^rsite holiko mo^te. Naredio im je 
da se fiuvaju onoga sto im nijc naredeno pojasnjavajuci da je povod 
propasti prvih naroda bio zbog ccstog zapitkivanja, a zatim razila- 
zenja oko poslanika grijesenjcm. 

Potom, postoji razilazenje oko Knjige kod onih koji jc potvrdu- 
ju i ono je dvojako. Prvo je razilazenje oko same objave, a drugo 
oko njenog tumaccnja. U oba slucaja postoji vjerovanje u dio, a ne- 
vjerovanje u drugi dio knjige. 

Primjer za prvo razilazenje ^ razilaf.enje da li je Kur'an Allahov 
govor i objava? 

Jedna grupacija je rekla: To je govor koji se odvio Njegovom 
moci i htijenjem zato sto jc stvorcn u necemu mimo njega ili op- 
stoji u njcmu. 

Druga grupa jc rekla: Kur'an je Njegova osobina koja opstoji u 
Njemu nije stvorcn, ali On ne govori po svojoj moci i htijcnju. 

Objc grupacijc su u svojim navodima objedinilc istinu i neistinu. 
Vjeruju u dio istine, a negiraju istinu koju iznosi druga grupacija. 
Prethodno je o tome bilo naznaka. 

Razilazenje u tumacenju, koje podrazumijeva vjerovanje u dio a 
nevjerovanjc u drugi dio je mnogobrojno. Tako su u hadisu cxl 
Amra b. Suajba, a on od njegovog oca, a on od svoga (x:a prcnosi 
da je rckao: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve scllcm, jc izasao 
pred svoje ashabe jednoga dana, a oni su sc raspravljali oko sud- 
bine. Svaki od njih bi ixnosiy ajet, pa kao da se na lieu Poslanika, 



Sahih. Navodi sc ii h.r-.SVvMw, 850. s;i l;incx-m prenosilaca od f'^t-'rirmi/iia i 
njcgovim smiirranji.- ovoif hadisa kao is|-)ravnim. Navodi sc u ]'J-]mi, 155. i 
314. sa prcdajom od lil-Buharija i Muslima. Tamo sam spomenuo scdam 
drugih lanaca prcnosiiata od l^bu-HLlrejre. 
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sallallahu alejhi vc sellem, otvori vocka nara. Rckao je: 'je li vam to 
naredeno'! jeste li time ^adu^eni^ Da jedan dio Allahove Knjige opovrgavate 
druffm^ Pogledajte sta vam je naredeno i slijedite ga, a prodite se onoga sto 
vam je ■^^ahranjeno."' U drugoj predaji stoji: „0 ljudi! Zbog ovoga su 
i(alutali narodi ptije vas, ^ato sto su se ra^la:^ili oko svojih vjerovjesniha i 
jedan dio knjige drugim pobijali. Kur'an mje ohjai'ljen da hi vi jedan njegw 
dio drugim pobijali, vecje ohjavljen da hi jedni dijelovi druge potvrdivali. Ono 
sto ^nate od njega postupajte po tome, a ono sto vam je manje jasno vjemjte u 
to. " U Sljcdeceoj vcrziji stoji: „Narodi prije vas nisu prokleti sve dok se 
nisu ra:^sli. A rasprava oko Kur'ana je netjerstvo. "^'•'^ Ovaj hadis je 
poznat, a navodi sc u musnedima i sunenima. Osnovu ovog hadisa 
navodi Muslim u svome Sahihu i/ predaje Abduiiaha b. Rebaha ei- 
Rnsarija u kojoj se kaze da je Abdullah b. Amr rckao: „Jcdnoga da- 
na u podnevsko vrijeme sam otisao do Poslanika, sallallahu alejhi 
vc sellem. Cuo je glasove dva covjeka koji su se razisli oko nckog 
ajeta. AUahov Poslanik, sallailahu alejhi vc sellem, je izasao pred 
nas a na njegovom lieu se prcpoznavaia srdzba, rckavsi: '()«/ koji su 
bill prije vas propali su samo ^ato Uo su se ra^la^li oko Knjige. 

Svi novotari se razilaze oko tumacenja Kur'ana, vjcruju u dio a 
nc vjeruju u dio Kur'ana. Potvrduju ajete koji odgovaraju njihovom 
misljcnju, a one koji sc suprotstavljaju tumacc tako da pomjeraju 
rijcci sa njihovih mjesta, ili kazu da su doticni ajeri manje jasni i da 
njihovo znaccnje niko nc zna. Tako negiraju objavljena znacenja, 
sto oznacava ncvjerstvo, jcr vjerovanje u tcrmin bez znacenja jc 
poput vjerovanja sljedbenika knjige, kao sto Uzviseni kaze: 

„Primjer onib kojitna je Tcvrat u breme dat, pa ga pototn ne 
nose, sliini su magarcu koji knjige nosi... "(El-Dzumu'a, 5.) 

Uxviseni kaze: 



Sahih, prethodno jc naveden. 
i Sahih. 

■•S" Sahih, jer }j;a navodi Muslim. 
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„Neki od njih su nepismeni i ne znaju za Knjigu, nego samo 
^a^afAe,.."(El-Bckarc, 78.) tj. ucenje bez shvatanja znacenja. Ovo 
nije poput vjernika koji shvati Kur'an i postupa po njemu, a kada 
mu nesto bude nejasno onda znanjc o tome prepusti Allahu, kao 
sto Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve scllcm, kazc; „0no Uo ^nate od 
Kur'ana postupajte po tome, a om ito ne vitiate vratite na omga koji pov^a- 
je. Zato izvrSavaj ono sto je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
naredio. 



Islam je Allahova jedina vjera na 
Zemlji i nebesima 

Autor kaze: „Allahova vjera na nebesima i zemlji je jedna, a 
to je dini-islam. UzviSeni ka£e: 

„...Vfera fe kod Allaha, ckxista, islam!..." (KM Imran, 19.) I 
ka£e: 

„...i zadovoljan sam da vam islam bude i/era. " (El-Maide, 

3.) 

Islam je izmedu pretjerivanja i zanemarivanja, izmedu po- 
istovjecivanja i obesnazivanja, izmedu dzebra (vjerovanja da 
je odredenje prisilno) i kadera (nevjerovanja u sudbinu), iz- 
medu sigurnosti i gubljenja nade." 



Sahih, predaja se nalazi kod Ahmeda, 2/181. hadis br. 462. 
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Potvrdeno se prenosi u Sahihu od Rbu-Murejre, radijallahu an- 
hu, da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Nama sku- 
pini lyerovjesnikaje jedna vjera. "^^^ Uzviseni kaze: 

„A onaj ko zeli neku drugu vjeru osim islama, nece mu bid 
primljena..." {Ml Imran, 85.) 

Ove rijeci su generalne za svako vrijeme, ali su vjerozakoni razli- 
citi. Tako Uzviseni kaze: 

^ ... ^i^j 3lp34 illji?- 

„svi'ma vama smo zakon ipravac propisali... "(El-Maide, 48.) 

Vjera islam oznacava ono sto je Uzviseni Allaha propisao Svo- 
jim robovima jezicima Svojih poslanika. Temelji i ogranci ove vjere 
prenose se od poslanika. Ovo je sasvim jasno i ocito. Svaki onaj 
koji ima sposobnost razlikovanja, bio mak)ljetan ili punoljetan, 
govorio arapski ili ne, pametan ili tupoglav, moze da ude u ovu 
vjeru u najkraccm roku, a moze iz nje izaci jos brzc, tako sto negira 
jednu rijec, utjeruje u laz, opire se, laze na Allaha, sumnja u Allahov 
govor, odbacuje objavljeno, sumnja u ono od cega je Allah odbacio 
sumnje i druge slicne stvari tog znacenja. 



Lahkoca poducavanja islamu 

Kur'an i Sunnet ukazuju na nadmoc vjere islama i lahkocu po- 
ducavanja islamu, tj. da onaj koji ga prihvati brzo ga nauci, a zatim 
istovremcno ode. Raznolikost terminologije prilikom Poslanikova, 
sallallahu alejhi ve sellem, poducavanja ljudi islamu je shodna 
ljudima koji se poducavaju. Ukoliko su ljudi bili iz udaljenih krajeva 
kao sto je Daman b. Sa'lebe en-Nedzdi, ili izaslanstvo Abdul-Kajsa 



'•52 Muttefekun alejhi, a tekst se nalazi u Sahihul-d^mlis-sa^ir, 1465. 
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onda bi ih poducio onomc sto su neiw)stavm) morali poznavati 
znajuci da ce sc njcgova vjera prosiriti na sve horixonte. Potom bi 
im poslao onoga koji ce ih poducavati ostalom za dime su u potre- 
bi. Onaj ko je bio blizu i u mogucnosti da dode u svakom vremenu 
tako da postcpeno naucava, ili se za njega znak) da jc naucio ono 
sto jc ncopiiodno, odazivao se shodno okolnostima i potrcbi, pre- 
ma onome na sto ukazuje samo stanje i okolnosti onoga koji pita. 
Tako je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „\ieci: Yjemjem u 
Allaha, a onda istraj." Ow^] ko je uveo vjeru koju Allah nije dozvolio 
poznato je da tcmclji tc vjcrc ne mogu biti preneseni od Vjcrovjes- 
nika, sallallahu alejhi ve sellem, niti od drugih poslanika, jer je ne- 
ispravno, a ono sto jc paralclno vezano za neispravno i ono je neis- 
pravno, a sto jc uporcdno vezano za istinu ono je istina. 



Islam izmedu pretjerivanja i 
popustanja 

Autorove rijcci: „l2medu pretjerivanja i popustanja." Uzvi- 
seni kaie: 

4 O^'' > 'r^^ ^^^'^ v^^'i 'SM 'Ji \ 

„Reci: 'O sljedbenici Knjige, ne zastranjujte u vjerovanju 
svome, suprotno istini... '"(Hl-Maide, 77.) 

i ^ J^' '-Si' 1 J^^i '-SiT J^i3 il, \jti @ 'i^.M^^'i 

„ O vfemici, ne uskracufte sebi lifepe stvari koje vam je Allah 
dozvolio, samo ne prelazite mferu, jer Albth ne voli one kojipre- 
tjemju. I fed he ono Sto vam Allah dafe, Sto je dozvolfeno i Hfepo; 
ibojte se Allaha, u Kojeg vjerujete. "(El-Maide, 87-88.) 
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U oba Sahiha od Aise, radijallahu anha, se prenosi da su neki 
ljudi od ashaba Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi vc sellem, 
upitali supruge Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve scllem, o 
njegovom djelu u tajnosti. )edan je rekao: Nccu jesti meso, drugi 
necu se zeniti, a treci da nece spavati na postelji. To je doslo do 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, pa je rekao: „Staje s Ijudi- 
ma pa jedan od n/ih ka^e tako i lako. Medutim, ja postim i prekidam post, 
spavani i kJanjam,Jedem meso, ^enim se, a onaj ko i^^bjegava moj Sunnet nije 
od mene. """^ U drugim zbirkama mimo oba Sahiha se navodi „Pilali 
su 0 Pos/anikovom ihadetu u tajnosti, pa kao da su ga smatrali mi^emim. 

() povodu objave casnog ajeta se prenosi od Ibn-Dzurejdza, a 
on od Ikrime da su Osman b. Maz'un, Alija b. Ebi-Talib, Ibn-Mes- 
'ud, El-Mikdad b. cl-Esved, Salim sticenik Ebu-Hu5:ejfe, radijallahu 
anhum, usii u celibat. Sjedili su u kucama, izbjegavali zenc i obukli 
poderanu odjecu. Zabranili su sebi lijepu hranu i odjecu, osim 
onoga sto su jeli i oblacili isposnici od Benu Israila. Zeljeli su se 
kastrirati i prepustili se nocnom namazu i postu danju. Potom je 
objavljen ajet: 

„0 vjemicif ne uskradu/te sebi lijepe stvari hoje vam je Allah 
dozvoUo, samo ne ptelazite aijeru, jet Allah ne voM one koji 
j»etjetuju." (Jt^-M&xdt, 87.) 

Kaze se: Nemojte ici za obicajima koji nisu obicaji muslimana. 
Ovdje se misli da su sebi uskratili zene, hranu i odjecu i odlucili da 



Sahih, ali se kod njih dvojice ovaj hadis prenosi od ILnesa, a iit od Aisc. Oni 
prenose njcn hadis ali sa dnigim rijecima. U njcmu se ka/e: „Stci je Ijudimu, 
i:^ljeSfWii/u ono .(to je meni da to kao olakska. Tako mi Allaija, ja od njilj Imlje po- 
■^Hajem Allaha i rise se INJega bojtm nego oni. " U liadisu ncnia doilatka: „Onaj ko 
i^bjegava mj Sunmt nije od mem: " 

Zapravo, ova predaja se nalazi kod fU-Buharija na pocctku Poglai'lja o 
vjencanju u dogadaju koji dolazi prije, bcz rijeci '// tajnosti'. ()v(j se nalazi kod 
Ahmeda, 3/259. 
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stalno klanjaju i poste, te da sc kastriraju. Kada je ovaj ajet objav- 
Ijen o njima, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je poslao po 
njih, pa je rekao: „Vi sami prema sebi imate pravo, vase oci imaju pravo, 
postite i prekidajte post, klanjajte a i spavape. Nije od nas ko ostavi mk 
sunnete. " Rekli su: „Allahu, predajemo sc da slijedimo ono sto je 
objavljeno."'''''' 



Islam izmedu poistovjecivanja i 
obesna^ivanja (negacije) 

Autorove rijeci: „Izmedu poistovjecivanja i obtesnafivanja." 
Prethodno je receno da Allah voli da bude opisan onim cime je Se- 
be opisao i cime Ga jc opisao Njegov Poslanik bez poistovjeciva- 
nja. Zato se ne kaze: Njegov sluh je kao nas, Njegov vid je kao nas 
i si. ali bez obesnazivanja. Zato se nece negirati ono cime se opisao 
i cime ga je opisao covjek koji Ga je najvise 2nao Njegov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem. To je onda obesnazivanje, a o ovom zna- 
cenju je bilo prethodno govora. Slicno ovome navodu autora su i 
rijeci: „Ko se ne bude £uvao negacije i poistovjecivanja posr- 
nut ce, pa nece ispravno izrazavati Allahovu Cistotu." Ovo 
znacenje je uzeto iz znacenja Uzvisenog: 

„...Njemu niSta nije slidno! On sve duje i sve w<//y (Es-Sura, 
11.) 

„...Nfemu niita nije slidno!" (Es-§ura, 11.) su replika antropo- 
morfistima, a 



Predaja je sa ovim kontekstom slaba, a ujedno je i murscl. 
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„...On sve dufe i sve w't//, " (Es-Sura, 11.) su replika onima koji 
obesnazuju (negiraju) Allahova svojstva. 



Islam izmedu dzebra i kadera 

Autorove rijeci: „Izmedu d£ebra i kadera." Prethodno je bilo 
govora o ovom znacenju kada je receno da rob nije prisiljen na 
svoja djela i govor, te da njegovi postupci nisu poput onoga koji 
drhti u strahu, ili pokretanje drveca prilikom vjctra. Djela nisu 
stvorena robu, nego predstavljaju postupak roba, njegovu zaradu i 
AUahovo stvaranje. 



Islam izmedu sigurnosti i 
gubljenja nade 

Autorove rijeci: „Izmedu sigurnosti i gubljenja nade." Tako- 
der, bilo je govora o ovom znacenju kada je spomenuto da je oba- 
vezno da rob strahuje od kazne svoga Gospodara i nada se Nje- 
govoj milosti. Strah i nada su poput dva krila za roba na njegovom 
putovanju ka Allahu i vjecnoj kuci. 



Cistota od zalutalih skupina 

Autor kaze: „Ovo je nasa vjera i uvjerenje u javnosti i tajno- 
sti. Mi se utjedemo Allahu od svakoga onoga ko se suprot- 
stavlja onome sto smo spomenuli i pojasnili. Molimo AUaha 
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Uzvi§enog da nas u£vrsti u imanu i da nam da da ovaj svijet 
okon£amo sa imanom. Molimo ga da nas safiuva od razli£itih 
zabluda, razlicitih misljenja, prezrenih pravaca poput museb- 
biha (antrpomorfista), mu'tezila, dzehmija, dzebrija, kaderija 
i dr. - onih koji su se suprotstavili Sunnetu i Zajednici, a ud- 
ru£ili se sa zabludom. Mi se njih odri£emo, a oni su kod nas 
zalutali i prezreni. Allah daje zaStitu i uputu." 

Autor rijecima „Ovo je" ukazujc na svc sto je prcthodno rece- 
no od pocetka knjige dovdje. 

MuSebbihe (antropomorfisti) su poistovjetili i usporedili Allaha 
Uxvisenog sa Njegovim stvorcnjima u pogledu Njcgovih svojstava. 
Oni imaju suprotno misljenjc krscanima koji su Uzviscnog poisto- 
vjetili sa Isaom, alejhis-selam, koji su Isaa, alejhis-sclam, poistovje- 
tili sa Stvoritcljem i ucinili ga bogom, a ovi su poistovjetili Stvorite- 
Ija sa stvorenjem, kao Davud el-Dzevaribi i njcmu slicni. 

Mu'tezile su Amr b. Ubcjd, Vasil b. Ata'a el-Ga/aH'''' i njihovi 
istomisljcnici. Nazvani su tako jer su se odvojili od zajednice po- 
slije smrti Hasan el-Basrija, radijallahu anhu, pocetkom drugog sto- 
Ijeca. Sjedili su izdvojeni od drugih. Katade i drugi bi im rekii: 
„Ovo su mu'tezile." Rcceno je da je Vasil b. Ata postavio temelje 
mu'tezilskog pravca, a u tome ga je slijedio Amr b. Ubejd ucenik 
El-Iiasana el-Basrija. Za vrijemc Haruna Er-Resida Ebu-el-l luzcjl 
im je napisao dvije knjige pojasnivsi njihov pravac. Njihov pravac 
je sazdao na pet postavki koje su nazvali: pravednost, tcvhid, 
sprovodenje prijetnje, ncrijcsen status, naredivanje dobra i odvara- 
canjc od zla. Tako su pomijesali istinu sa ncistinom, jer je to osobi- 
na novotarija koje sadrie istinu i neistinu. 

Oni su Allaha poistovjetili sa stvorcnjima u djelima, jer su ana- 
logno gledali na Allahova djela na osnovu djela robova. Ono sto je 
prilicilo robovima po njima je prilicilo i Ailahu, a sto je bilo ruzno 



On jc Ebu-f kizejfe Vasil b. Ata'a el-Mahzumi cl-Basri el-Cia^zal, voda mu'te- 
zila. Umro jc .331. h.g. 
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Z2l robovc bilo je ruzno i /a AUaha. Govorili su: „()bavcza je da ci- 
ni to i to, a nije dozvoljeno da cini to i to", shodno svojoj iskrivljc- 
noj analogiji. Kada bi covjek robovlasnik vidio svoje robove kako 
cine blud sa ropkinjama, a ne sprijeci ih u tome, smatrali bi ga 
onim koji ru:^no uzima za lijepo ili nemocnim. Kako je onda ispra- 
vno usporcdivati djela Uzviseniog sa djelima Njegovih robova?! 
Govor o ovome jc vise pojasnjen na odgovarajucem mjestu. 

Pod pravcdnoScu su sakrili negiranje sudbinc. Rekli su: „Allah 
ne stvara zlo, niti ga presuduje, jer kada bi ga stvorio, a zatim Ijude 
kaznjavao zbog zla, to bi bila nepravda, LIzviseni Allah je pravcdan 
i ne cini nepravdu." Iz ovog ncispravnog temelja proistice da sc u 
AUahovom carstvu dcsava ono sto On nc zcli. Ili da nesto zeli a 
ono ne budc, a tada se ncminovno mora reci da je nemocan. Neka 
jc Allah uzviscn od toga. 

Iza tcvhida su sakrili misljenje o stvaranju Kur'ana, jer da nijc 
stvorcn onda bi bilo neminovno da bude vise onih koji oduvijek 
postoje. Iz ovog ncispravnog misljenja proistice da su Njegovo 
znanje, moc i ostala svojstva stvorena, ili je to cista oprecnost. 

Za prijctnju su rckli: „Ako zaprijeti nekim Svojim robovima, on- 
da nije dozvoljeno da ih ne kazni i iznevjeri Svoje obecanje o pri- 
jetnji." On nece iznevjeriti obecanje. Tako nc oprasta kome hocc, 
niti prelazi preko grijcha, prema njihovoj tvrdnji. 

Postavka nerijescnog statusa kod njih oznacava da onaj koji po- 
cini veliki grijeh izlazi iz vjerovanja, all ne ulazi u nevjerstvo (tj. on 
je izmcdu dva stcpena). 

Naredivanje dobra kod njih oznacava sljcdeci govor: „Du/nost 
nam je drugima narcditi ono §to nam je naredeno i privoliti ih na 
ono sto jc nama duznost. To je naredivanje dobra i odvracanje od 
zla. Na osnovu toga su uveli u ovo pravilo da je dozvoljeno boriti 
se protiv imama ako su ncpravedni. Prcthodno ja dat odgovor na 
ovih pet sumnji na odgovarajucem mjestu. 

Tevhid i pravednost su kod njih razumskc postavke, a isprav- 
nost dokaza za koje se doznaje siuhom se zna samo putcm ovih 
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postavki. Kada argumentiraju slicnim dokazima (kur'ansko-hadis- 
kim tekstovima) onda ih samo spominju da bi ojacali ove svoje ne- 
ispravne postavke, a ne da bi se na njih oslanjali. Oni kazu: Mi ovo 
ne potvrdujemo putem slusnih dokaza, vec je znanje o njima pret- 
hodilo znanju o ispravnosti predaja. Neki to uopce ne spominju 
prilikom spomena postavki, jer prema njima u njima ncma nikakve 
koristi. Neki ih spominju kako bi pojasnili da se predaje slazu sa 
razumom i kako bi ljude za njih pridobili, a ne da bi se na njih osla- 
njali. Kur'an i hadis su za njih poput svjedoka koji predstavljaju vi- 
sak u odnosu na glavne svjedoke. Nema potrebe da vojska bude 
pomognuta. Prema stepenu onoga koji slijedi svoju strast postoji 
saglasnost da je serijat ono za cime on strastveno ide!? Omer b. 
Abdul-Aziz je rekao: „Ne budi od onih koji slijede istinu kada ona 
odgovara njegoj strasti, a suprotstavlja se istini kada se suprotstav- 
Ija njegovoj strasti, jer tada neces biti nagraden zato sto si u sagla- 
snosti sa istinom, a bit ces kainjen za ono sto si ostavio od nje. U 
obe okolnosti tada slijedis svoju strast. Isto tako, djela se cijene 
prema namjerama i svakom covjeku pripada ono sto je namjera- 
vao. Djelo je popratno za namjeru i zelju onoga ko ga cini. Jako 
uvjerenje takoder prati znanje o tome i potvrda. Fosto ono prati 
vjerovanje, onda je i dio vjerovanja, kao kada je dobro djelo s dob- 
rim nijjetom i ono bude dobro, a u suprotnom nije. Govor sljed- 
benika vjerovanja koji je popratan za one koji nemaju vjere je po- 
put djela dobrih ljudi bez namjere da ga oni cine. Medu mu'te- 
zilama ima mnogo otpadnika. Medu njima ima onih cija su djela u 
ovom zivotu propala, a oni misle da dobro postupaju. 

D:zehmije se pripisuju Dzehmu b. Safvanu es-Semerkandiju. 
On je prvi iznio negaciju svojstava i obesnazivanja. Preuzeo je to 
od El-Dza'da b. Dirhema kojeg je Halid b. Abdullah el-Kasri za- 
klao kao kurban na kurbanski bajram. Odrzao je govor na kur- 
bmnski bajram i rekao: „Ljudi, prinoirfte zrtve, neka Allah od vas 
primiri. Ja cu priklati El-Dza'da b. Dirhema. On tvdi da Allah Ibra- 
hima nije uzeo kao prisnog prijatelja i da nije sa Musaom razgo- 
varao. Neka je Allah Uzvisen od onoga sto jc govorio el-Dza'd." 
Zatim je sisao sa minbera i priklao ga. To je bilo nakon trazenja 
fetvi od tadasnjih ucenjaka, a oni su ispravni prethodnici, Allah im 
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se smilovao. Kasnijc sc pojavio Dzchm u Horosanu i ponovo jav- 
no iznio istc tvrdnje. Ljudi su ga u tome slijedili nakon sto je osta- 
vio namaz cctrdesct dana sumnjajuci u svoga Gospodara, jcr se 
raspravljao sa nckim musricima koji su se oazivali es-semnije, tj. 
indijski filozofi koji ostavljaju svo ztianje osim onoga sto sc stjece 
culima. Rekli su mu: „Ovo je toj gospodar kojeg obo&avas. Da li se 
moze vidjeti, omirisati ili dodirnuti?" Rece: „Ne." Rekli su mu: 
„Onda ne postoji." Poslije toga cetrdeset dana nije nikoga oboza- 
vao. Kada je njegovo srce bilo ispraznjeno od bozanstva koje je 
obozavao, onda mu je sejtan uklesao novo uvjerenje na osnovu 
ideje. Rekao mu je: „On jc apsolutno postojanje." Negirao je sva 
svojstva i uspostavio kontakt sa El-Dza'dom. Receno je da je El- 
-Dza'd imao kontakt sa sabejskim filozofima od stanovnika Har- 
rana. Takoder se kaze da je neke ideje preuzeo od zidova koji su 
izmijenili svoju vjeru, koji su bili u vezi sa Lebidom b. el-E'asamom 
koji je opsihrio Vjerovjesnika, sallallahu akjhi ve sellem. Dzehm je 
pogubljen u Horosanu. Pogubio ga je Selm b. Ahvez, ali se vec nje- 
gova ideja prosirila medu ljudima. Kasnije su je slijepo preuzele 
mu'tezile. Dzehm ih je uveo u obesnazivanje svojstava jer je ne- 
girao u sustini Allahova imena, a oni negiraju svojstva, a ne imena. 
Ucenjaci su se sporili oko dzehmija, tj. da li spadaju i sedamdeset i 
dvije skupine ili ne? O tome imaju dva misljenja. 

Abdullah b. el-Mubarek i Jusuf b. Esbaf*-" su rekli da ne spadaju 
medu sedamdeset dvije skupine. Dzehmijska ideologija se prosirila 
od iskusenja imama Ahmeda b. Hanbela i drugih ucenjaka Sunneta. 
Za vrijeme vladavine El-Me'muna su ojacali i postali mnogobrojni- 
ji. El-Me'mun je boravio jedno vrijeme u Horosanu i sastajao se sa 
njima. Zatim je iz Tarsusa napisao naredbu o kaznjavanju i to dvje- 
sto osamnaeste godine, kada je i umro. Imama Ahmeda su vratili u 
zatvor u Bagdad dvjesto dvadesete hidzretske godine. Tu je imao 
iskusenje sa halifom El-Mu'tesimom i verbalnu raspravu. Kada im 
je repiicirao na ono dime su argumentirali protiv njega i pojasnio 
im da nemaju dokaza nizasta od toga, te da je trazenje od ljudi da 



Jcdan od uglednih asketa i ucenjaka, poznat po svojim vazovkna i mudrim 
izrekama. 
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budu suglasni sa njima i njihovo iskusavanje samo neznanje i 
nepravda, El-Mu'tcsim ga je htio pustiti. Medutim, neki su mu uka- 
zali da je veca korist da ga izbicuje kako se nikada poslije ne hi 
oskrnavila neprikosnovenost halifata. Kada su ga izbicevali mase su 
bile ogorcene. Prepali su se i onda ga pustili. Ova prica je poznata 
u historijskim knjigama. Sam Daehm je imao nekoliko zasebnih 
misljenja: Dzennet i Dzehennem ce nestati, vjerovanje je samo 
spoznaja, nevjcrstvo je samo neznanje, niko ne cini u sustini osim 
Allah Jedini, a ljudima su djela pripisana metaforicno, kao sto se 
kaze: Drvo se pomjcrilo, kosmos kruzi ili Sunce je zaslo. Pjesnik je 
lijepo rekao: 

(^,udim se kjtanu (ID^bmu) kajiglasno ljude po^va u vairu, 
A njegovo ime je i^^vedeno na:^va Dzehennem. 

Prenosi se da jc Ebu-Hanife, Allah mu se smilovao, kada je upi- 
tan o govoru o pojavama i tijelima, rekao: „Neka Allah prokune 
Amra b. Ubejda, on je ljudima otvorio govor o ovome!" 

D£ebrije: Osnova njihovc idcje pocinje od Dzehma b. Safvana, 
tj. da je djelo roba na stepcnu njegove visine i boje. Oni stoje na- 
suprot kaderijama koji nijccu kader. Kaderije su pripisanc kaderu 
zato sto ga nijecu, kao sto su murdzije nazvane murdzijama zato 
sto nijecu irdza', jer niko ne moze odgoditi AUahovu naredbu, ili cc 
ih kazniti, ili cc im oprostiti. Nekada se dzebrije nazivaju kaderi- 
jama jer pretjeruju u potvrdi sudbine. Tako se isto nazivaju oni koji 
kategoricki ne por.vrduju nista od obecanja i prijetnje, vec pretjeru- 
ju u irdzau, odgadanju svake stvari ili naredbe u svim vrstama. Ne 
potvrduju nagradu onome ko sc pokaje, niti kaznu onome ko se ne 
pokaje, kao sto sc ona ne potvrduje doticnoj osobi. Prve murdzije 
su odgadale pitanjc Osmana i Alije ne svjedoceci im ni iman ni 
kufr. 

() pokudi kaderija postoje mnogobrojni hadisi u Sunenima. Ncke 
prenosi Ebu-Davud u svome Sunenu iz hadisa Abdulaziza b. Ebi- 
-Hazima, od njegovog oca, od Ibn-Omera da jc Vjerovjesnik, salla- 
llahu alcjhi ve sellem, rekao: „Kaderije su med^usije nvog umeta. Ako 
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obde nemojte ih obila(iti, ako umm nemojte njihovom ukopu pristitvovati. "''^'^ 
O pokudi kaderija prenose se mnogi drugi hadisi. 

Ucenjaci u hadisu su gyvorili o vjerodosotjnosti pripisivanja 
ovih hadisa Poslaniku, sallallahu alejhi vc sellem, a ispravno je da se 
zaustavljaju na ashabima, za razliku od hadisa koji sc navode o 
pokudi haridzija. Samo se u Sahihima o njima navodi desct hadisa. 
Rl-Buhari navodi tri, a Muslim ostale. Medutim, njihova slicnost 
medzusijama je ocita, a njihova ideok)gija je gora od mediusijskc. 
Medzusijc su uvjerene da postoje dva stvoritclja, a kaderije vjeruju 
da ih ima vise. 

Ovc oprecne novotarijc su se pojavile poslijc smutnji koje su ra- 
stocile ummet. Tako jc El-Buhari u svomc Sahihu od Se'ida b. 
Musejjcba'*'''' prenosi da je rckao: „Desila se prva smutnja, tj. Ubi- 
stvo Osmana, pa nije izostavila nijednog od ucesnika Bedra. Desila 
se druga smutnja, pa nije izostavila nijednog od ucesnika Hudejbije. 
Desila se treca smutnja, pa se nije odigla a ljudi su imali razum i 
snagu. Haridzijc i siije su nastale u prvoj smutnji, kaderije i mur- 
dzije u drugoj smutnji, a dzehmije i trecoj smutnji. Oni su postali 

4 ^ '^i ijiji oj > 

„...oni kofi m vjetu svoju raskomadali i u stranke se podlfe- 

M..."^\-¥^'&m, 159.) 

Na novotarije su odgovarali novotarijom. jedni su pretjerali u 
poglcdu velicanja Alije, drugi su ga proglasili nevjernikom. Sljedeci 
su pretjerali u prijetnji rckavsi da ce neki vjernici biti vjecno u vatri, 
a drugi su pretjerali u obecanju tako da su negirali dio prijetnje, tj. 
misilim na murdzijc. Sljedeci su pretjerali izrazavajuci cistotu 
Allahu tako da su negirali Njegova svojstva, a drugi su pretjerali u 
potvrdi, tako da su zapali u antropomorfizam. Poccli su uvoditi 
dokaze i pitanja koja nisu utemeljena i udaljavati se od utemeljenih. 
Neki od njih su sc pomagali pri tome knjigama prijasnjih naroda. 



Hascn, kao sto je prerhocino receno. 

On je veliki imam, Rbu-Muhammed Se'id b. FJ-Muscjieb b. Hazn el-Kuresi 
cl-Mahzumi, ucenjak Medine, prcdvodnik tabi'ina. LJmry je 94. h.g. 
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krscana, med^usija i sabejaca. Drugi su citali njihove knjige pa su 
zabludu unijeli u svoja pitanja i dokaze. Nekada su mijenjali ter- 
mine a nekada znacenja. Pomijcsali su neistinu sa istinom, skriva- 
juci istinu s kojom je dosao njihov vjerovjesnik. Razdijelili su se, ra- 
zisli i poceli govoriti o tijelu, pojavi, davanju AUahu tjelesnih osobi- 
na negirajuci to i potvrdujuci. 



Zastranjivanje s Pravog puta 
povod je zablude svih frakcija 

Povod zablude ovih i slicnih frakcija je zastranjivanje sa pravoga 
puta cije nam je slijedenje rraredio Uzviseni Ciospodar. On kaze: 

„/ doista, ovo je pravi put Moj, pa se njega dtiite i dtuge pu- 
teve ne sUjedite, pa da vas odvoje od puta Nfegova. " (Ei-En'am, 
153.) 

„Reci: 'Ovo je put moj, ja pozivam k AUahu, imajudi jasne 
dokaze, ja, i svaki onajkoji me sUjedi... " (Jusuf, 1 08.) 

On je u jednini spomenuo ispravni put, a u mnozini stranputice 
koje su mu suprotne. Od Abduiiaha b. Mes'uda se prenosi da je 
rekao: „Allahov Posianik, saiiaiiahu alejhi ve seiiem, je nacrtao jed- 
nu eriu i rekao: „Ovo je Aiiahov put." Zatim je nacrtao druge crte 
sdesna i siijeva i rekao: 'Ovo su stranputice. Na svakom od tih pu- 
teva stoji sejtan koji poziva u njega.' Potom je proucio ajet: 

j;50'i -5^^ Js, SjSL^ JlijT "^'i »_^i-lLi I.*.. ;:: . ' . I jii o'j ^ 
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„...i doista, ovo je pravi put Moj, pa se njega driite i druge 
puteve ne sUjedite, pa da vas odvoje od puta Njegova; eto, to 
vam On nateduje, da biete segrijeha klonili. "(El-En'am, 153.)'*<^" 

Odavdje se spoznaje neizostavna nuznost covjeka za molhom 
Ciospodaru da ga uputi na ispravni put. Zaro je Allah Uzviseni pro- 
pisao ucenje Fatihe na svakom namazu kao farz ili vadzib, shodno 
razilazenju ucenjaka u tome, jer je rob u potrebi za dovom koja 
ima veliku vrijednost i koja sadrzi najvece i najuzvisenije oblike po- 
traznje. Uzviseni Allah nam je naredio da govorimo: 

„Uputi nas na Pravi put. Na put onih kojima si blagodati 
podario. A ne onih na kofe se stdiba izlila i koji su zalutali. " 

(El-Fatiha, 5-7.) 

Od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se vjerodostojno 
prenosi da je rekao: „Na ^dovese i^lila srd^ba, a krUani su ^alutali. 
Takodcr se u Sahihu potvrcleno prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu 
alejhi ve sellem, da je rekao: „Slijedit cete ohicaje onih prije vas kao sto su 
perke na strijelijedna ^a drugom predane, pa kada hi usli u gusterovu rupu i 
u biste u nju u^li. " Upitase: „Allahov Poslanice, je li se to odnosi na 
zidove i krscane?" Rece: „A na koga drug)g?!"^^'^ Jedna grupa isprav- 



■•f'" Sahih, prenosi ga El-Hakim i drugi u Tahrid^us-sunneh, 17. 

Sahih, prenosi ga Et-Tirmizi i drugi. Ibn-IIibban kaze da je vjcrodostojan, 
1715, 2279. 

«2 Muttefckun alejhi: El-Buhari, 3456; Muslim, 2669; hadis od Ebu-Se'ida el- 
-Hudrija, a navodi se u mome komentaru djela Islahul-mesad^d od scjha el- 
-Kasimija, br. 31. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sumeh, 74, 75. U7. predajc 
koje mu svjedocc, 72, 73. a postoji jos jedna koja joj svjedoci, a navodi se u 
Hs-.Sahiha, 6348. 

„Allahu, Tebi pripada slava i 7:ahvala, svjcdocim da nema drugog boga osim 

Tebe, od tebe trar.im oprosta i kajem Ti se." 

Damask, 11.12. 1381. Muhammed Nasiruddin el-Albani. 

Potom sam revidirao svoju valorizaciju i dopunio ono sto me je prije mimo- 

isio dodajuci mnoge kocisne dodatke na prethodnu valorizaciju i ispravljajuci 
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nih prethodnika je rckla. „Onaj ko zastrani u reda ucenjaka slican 
je zidovima, a ko zastrani iz reda poboznjaka slican jc krscanima. 
Zato ces naci da vccina zastranjelih iz reda sljedbenika kclama, 
mu'tczila i slicnih njima imaju slicnosti sa zidovima, cak i zidovski 
ucenjaci citaju knjigc mu'tezilskih predvodnika smatrajuci njihov 
pravac dobrim. Isto tako predvodnici mu'texila naklonjcni su zido- 
vima i daju im prcdnost nad krscanima. Vecina zastranjcniih po- 
boznjaka ix reda sufija i njima slicnih imaju slicnosti sa krscanima. 
Zato su naklonjeni jednoj vrsti monastva, utjekwljenja, panteizma i 
si. Sufijski predvodnici kririzairaju ilmul-kelam i njegove poborni- 
ke, a mu'tczilski prekoravaju pravac ovih, te pilu posebna djcla o 
pokudi slusanja, emocija i mnogim vrstama isposnistva i asketixma 
koje su ovi uveli. 



Zalutale sekte u pogledu Objave 

Zalutale sekte u pogledu objave imaju dva pravca: pravac iz- 
mjcne i pravac proglasavanja drugih neznalicama. Oni koji su sklo- 
ni izmjcni su dvovrsni. Prvi su sljedbenici maste i fikcija, a drugi 
izmjene i tumaccnja. 

Sljedbenici fikcija i maste govore: Vjerovjesnici su prenijcli oba- 
vijesti o Allahu, Sudnjem danu, Dzennctu, Dzehennemu, opisujuci 
to srvarima koje nisu podudarne sa pravom stvarnoscu. Mcdutim, 
oni su im se obracali sa onim sto su mogli zamisliti i mastati kao da 
je Allah nesto veliko, da ce se rijela vratiti, da cc imati culna uziva- 
nja i culnu patnju, iako u sustini nije tako. Zapravo, u tome je ko- 
rist masa. Ako se radi o lazi, onda je to laz radi korisfi masa. Ibn- 
-Sina i njemu slicni, Allah ga prokleo, su postavili posebne postav- 
ke na ovom temelju. 



stamparskc grcskc koje nisu bile spomcnutc na popisu grcsaka i ispravnosti. 
U/vi.scni Allah jcdino upucujc. Amman, 1.1 1.14(l3.h.g. Muhammed Nasinul- 
din cl-Albani. 
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Komentar Tahavijeve poslanke o vjerovanju 



Sljcdbetiici iamjene i tumacenja govore: Vjerovjesnki sa svojim 
izrazima nisu mislili na istinu u pravom smislu rijeci, a istina je ono 
sto smo mi saznali nasim razumima. Zatim se trude da protumacc 
izreke (scrijatske tekstovc) onako kako odgovara njihovom mislje- 
nju i to razlicitim tumacenjima. Zato ih vccina nije katcgorilki za- 
stupala tumacenjima, vec su govorili moguce je da se misli na ovo, 
a najvise sto su imali sa sobom od dokaia je da termin trpi vise tu- 
macenja. 

Sljedbenici odvodenja u neznanje i zabludu u sustini govore: 
Vjerovjesnici i sljedbenici vjcrovjesnika su zalutale neznalicc. Oni 
nc znaju sta je Allah htio kada sc opisao u ajctima i izrekama vjc- 
rovjesnika. Kazu: Moguce je da tckst ima tumacenjc koje poznajc 
samo Allah, a ne poznajc ga ni Dzibril, ni Muhammcd ni drugi vje- 
rovjesnici, a kamoli ashabi i tabiini koji ih slijede po dobru. Mu- 
hammed, sallallahu alejhi vc scllem, je ucio: 

i O ^'^"^ g=^^' ' ^ cr^.^ ' ^ 
„Svemilosni, Koji se nad ArSom uzv/s/o."(Ta-ha, 5.)'*^'^ 

„K Njemu se di£u Ujepe rijeii... "(I-atir, 10.) 

„...Sta te navelo da se ne pokloniS onome koga sam Ja Svojim 
dvjema rulcama stvcwioP" {Sad, 75.) 

On nije poznavao znacenje ovih ajcta, vec znacenjc na koje uka- 
zuju poznaje samo Allah Uzviscni. Mislili su da jc ovo pravac is- 
pravnih prethodnika. 

Zatim, ima onih koji kazu: Ovim se zeli suprotno od onoga na 
sto ukazuju shvatljivi i ociti serijatski dokazi. To ne zna niko, kao 



Afifi ka/c: „F()gleclai knjigu Ihr'u u'anidi d-akli ven-nakli od Ibn-Tcjmijje, 
\l'S-(.^ i refsir ajeta od Ibn-Kesira: Ali Imran, 7." 
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Ibn f-ihi el-'l;(p^ el-Hanefi 

sto se ne zna trenutak nastupanja Sudnjeg casa. Neki od njih kazu: 
To se odvija prema vanjstini. Oni nemaju zajednicko misljenje da 
Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, nije pojasnio ono sto je zelio 
reci tekstovima koje smatraju problematicnim i manje jasnim. Zato 
svaka ova skupina problematicne tekstove cini razlicitim od pro- 
blematicnih tekstova druge skupine. Neki od njih, takoder, kazu: 
Ne zna se njihovo znacenje, a drugi kazu: On je znao njihova zna- 
cenja, ali ih nije pojasnio, vec je njihovo pojasnjenje prepustio ra- 
zumskim dokazima. Zato onaj koji se trudi da stekne xnanje mora 
tumaciti ove tekstove. Oni se slazu u konstataciji da Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, nije znao, ili nije bio poznat . Zapravo, mi 
smo saznali istinu nasim razumima, pa smo ulozili trud da Posla- 
nikov, sallallahu alcjhi vc sellem, govor protumacimo onako kako 
odgovara nasim razumima, a vjerovjesnici i njihovi sljedbenici nc 
poznaju razumska pitanja, niti shvataju dokaze koji se prenosc 
sluhom. Sve je ovo zabluda i odvodenje u zabludu sa pravoga puta. 

Molimo Allaha za spas i oprost od ovakvog ispraznog govora 
koji njegove pobornikc vodi u propast. 

Neka je slava Gospodaru Tvome, Ciospdoaru ponosa (dostoja- 
nstva), i visoko je iznad onoga sto Mu pripisuju. Neka je selam na 
pcwlanike i neka je zahvala Allahu Gospodaru svjctova. 

Na kraju originalnug sptsa stoji sljedece: Pisanje ove knjige je 
zavrseno rukama siromaha, sluge velikih uccnjaka i autora knjiga u 
dzamiji skolc Merdzan. Neka je na njega Allahova mik)st i zado- 
voljstvo, Abdul-Muhji b. Abdul-Hamid b. el-Hadzdz Mekki es-Scj- 
hali el-Bagdadi, ponedjeljak 9. redzeb 1322.g.h. 
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